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Die Zahlen am Rande geben die Seiten des siaraesischen 
Textes an. 


VORREDE 


Der dritte Band der Mittleren Sammlung erganzt in 
mehrfacher Hinsicht die eraten beiden, und diese ihn. Er 
bestatigt zunachst noch genauer was in den friiheren Vor- 
reden fiber die Ordenszucht gesagt worden: dass namlich eine 
solche urspriinglich nicht als eigener Kanon zusammengefasst 
sondern in den Reden inbegriffen war; Ansprachen wie z. B. 
die hundertdritte und hundertvierte Ibsen wohl jeden billigen 
Zweifel. Freilich wird man eine Aufzahlung der einzebien 
Punkte vermissen: aber die war, ctwa nach dem Muster der 
siebenundzwanzigsten oder einundfiinfzigsten Rede u. a. m., 
als ekantaparipunifam ekantaparisuddham sankhalikhitam 
brahmacariyam langst gegeben und allbekannte Basis, be- 
durfte keiner weiteren Entwickelung. 

Ferner mag bemerkt sein, wie gerade in das Obere 
Halbbundert manche feinere geistige Beobachtungen und 
Erlauterungen aufgenommen wmrden, namentlich in die 
letzten beiden Dekaden: als ob die alien Ordner der Texte 
das Zartere und zugleicb gern Schwierigere erst gegen Ende 
"batten darbieten wollen, nachdem man eine gute Vorschulo 
bereits durchgemacht hatte. In diesem Sinne kbnnte man 
vielleicht mit einiger Bercchtigung sagcn, die drei Bande der 
Mittleren Sammlung stellten der Reihe nacb vinayo, suttam 
und abhidhammo dar: indem das Untere Halbbundert 
Mulapanndsam gleichsam den Grund legt, das Mittlere Halb- 
bundert Maijhimapannasam, mcist in Zwiegespracben, die 
Saulen emporfiibrt, das Obere Halbbundert Uparipanndsam 
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endlich die Kuppel aufsetzt. Doch darf man so eine mehr 
bUdlich und schematisch geplante Eintheilung nicht zu ernst 
nehmen: weil, wie oft betont, jede der Keden als fiir sich 
bestehendes Ganze sicb giebt; was die Ordner sehr wohl erkannt 
und daher einen systematischcn Aufbau nicht beabsichtigt haben. 

Es ware lohnend nun auf wichtigere Einzelheiten von 
Form und Gehalt auch dieser letzten funf Bucher naher 
einzugehn: etwa auf die vedischen Grundlagen, wie sie z. B. 
in der hundertzwanzigstcn und bundcrtvierzigsten Rede offeii 
zutage treten; oder auf die unverkennbare geistige Ver- 
wandtschaft mit dem ewigen Griechenthume ; oder auf die 
zahlreichen Urbilder zu unseren eigenen Kunstwerken aus 
tuchtiger Zeit, dann zur transscendentalen Philosophie, also 
recht eigentlich zu Schopenhauer, dessen Gedanken in den 
Hauptzugen wirklich erst die letzte Vollendung erfahren. 
e. g. in der Lehre vom vollkommenen Wohlbefinden bei Leb- 
zeiten, und wieder iiber den klassischen Selbstmord, hundert- 
vierzigste Rede, passim, bez. hundertvierundvierzigste in fine; 
Oder auf die so tiefe Einmiithigkeit mit unseren besten 
Illuministen, die keinc Mystiker Bind, insbesondere mit San 
Francesco und Meister Eckhart, wie etwa im hundertfiinf- 
undvierzigsten Gesprach; oder auf den donquijoteschen Humor 
gar mancher Gleichnisse, wie zumal im hundertsechsund- 
zwanzigsten Bericht; oder auch auf nebensachliche Ergebnissc, 
wie z. Th. die geschichtliche Ableitung der Christologie aus 
dem hundertdreiundzwanzigsten, der Thebais aus dem hundert- 
vierundzwanzigsten Stiickc, ferner auf beilauflg entdeckbare 
Sruti-Spuren im Lao: alles Dinge von ziemlichem Gewichte 
zwar, deren Fiichsung aber dem blofeen Uebersetzer kaum 
zukommen, vielmehr den Bcrufenen als reiche Mahd hinter- 
lassen bleiben kann. Sind doch fiber die Blfithe und Frucht 


X 



— Vorrede — 


einiger Jahrzehnte nahezu dritthalb Jabrtausende des Ver- 
falls, der Zerstorung und uppig aufschielsender Verwilderung 
dahingegangen bis aus dem Schutte die verborgen fort- 
keimenden imgewolinlicheii Gedankea unserer Texte nach und 
nacb wieder dem entgegenreifenden Verstandnisse erscblossen 
werden. Dieses Verstandniss leise fordern und anbauen und 
nur gelegentlich obenhin, wie von den Triimmem der Zinne, 
auch auf historische Kuriositaten, Paritaten, Quidditaten etc. 
herabdeuten wird noch lange Zeiten hindurch der bescheidene 
Zweck pbilologischer Arbeit sein. 

Nicht als ob es galte spaterbin Sendboten heranzu- 
bilden, den Erdball rings zu bekehren und, wenn es hock 
kommt, noch ein paar Planeten dazu. Es milsste ja fur die 
roeisten empfindsamen Gemuther eine arge Aussicht sein, 
wenn this goodly frame, the earth, wie Hamlet bewundernd 
sagt, verodcn und — o Graus — aussterben. etwa in ein far 
niente der Ewigkeit, um einen Ausdruck Jean Pauls zu ge- 
brauchen, einmunden sollte, so da alle Menschen veritable 
Buddhisten, d. h. leibhaftige Heilige warden: ein schnackischer 
Angstschrei, den man hin und wieder, nicht in Indien, vernimmt; 
Oder wie unser Poeta poetarum mit lachelndem Auge spricht: 

If all were minded so, the times should cease. 

And threescore years would make the world away. 

Davor brauchen wir, verehrte Anwesende, keine Furcht zu 
haben. Die buddhististhe Lehre wird ihrer aufierordentlichen 
Dichte wegen in Wirklichkeit immer doch nur einer kleinen 
Schaar, immer nur einem Oder dem andcren abseit gegrilndeten, 
ungeselligen, bcharrlichen Erzgrubler nicht undurchdringlich 
erscheincn, nicht liistig und bcschwerlich fallen. Die Hunderte 
und die Tausende werden sich nach wie vor zu eigener und 
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fremder Aufklanmg mit den astralen Weltproblemen weiter 
beschaftigen, die himmlischen Progressionen zu berechnen 
suchen, das Ewige und das Zeitliche trennen und versohnen, 
Freiheit und Nothwendigkeit scheiden und \erbinden, Ge- 
heimwissensohaft und Gemeinniitzigkeit entrathseln und ver- 
hakeln, ganze Realitat und halbe Evolution oder umgekehrte 
Ethik und Aesthetik sowie Kulturpragmatik und Religions- 
pMlosopbie sub specie profcssoritatis und verwandte aller- 
angelegentlichste Pragen, sabbasdmukkamsika panha, behan- 
deln und festzustellen hoffen »Dies nur ist Wahrheit, Un- 
sinn andere8«, wie eben die gewbhnlichen Meister und Ait- 
meister, Biilser und Pilger, Asketen und Priester schon zu 
Gotamos Zeitcn je nach ihrer Art behauptet, gelehrt, be- 
wiesen, erlautert und ausgelegt baben; von den Hundert- 
tausenden nicht zu reden, denen die heiligen Fulsspuren, 
Knochen, Zahne, Nagel, Hostien, Fetische, Inkarnationen, 
Folklorisierungen u. s. w. ungckrankt iiberlassen seien: und 
auch nicht von den Dutzcnden, denen Abrakadabrahuitzilo- 
pochtligelehrsamkeit und Beckmesserpoesie, oder blaublumige 
Diifte und faselnde Flbten schon geniigen. An einzclne Wenigo 
aber, die mit den mehr oder minder sproden oder miirben 
AUotria nicht recht umzugehn wissen, denen unsere cigen- 
artige Dichto allmalig ohne Bcschwcr vertrauter wird, sogar 
anziehend, einladend, wie beim gediegcnen Golde von selbst 
verstandlich erscheint, oder wie dem Grafen Russel seine 
dreiSig Jahre inniger Lauterkeit an den hbchsten Gipfeln 
der Pyrenseen, ist heute wie einst ein oft wiederholter Nach- 
hall im vorletzten Buche, der Spruch vom »Stillen Denker« 
gerichtet. 

Wien, Anfang April 1901. 
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Erste Rede 


VOR DER GOTTERLACHE 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der i 
Erhabene im Lande der Sakker, bei der Gotterlache wie 
eino Burg im Gebiete der Sakker heifst. Dort nun wandte 
sich der Erhabene an die Monche: »lhr M6nche!« — 
»Erlauchter!« antworteten da jene Monche dem Erha- 
benen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Es giebt, ihr Monche, manche Asketen und Priester, 
die sagen und lehren: >Was immer auch ein Mensch em- 
pflndet, sei es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch 
Wohl, all das ist vorhergewirkt*: so findet durch Rii- 
fsung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten 
ferner kein Zufluss mehr stall; weil ferner kein Zufluss 
mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch 
die Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die 
Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und niit der Ge- 
fiihlversiegung wird alles Leid iiberstanden scin.< Das 
behaupten, ihr Monche, die Freien Briider. Auf diese 2 
Behauptung, ihr Monche, trat ich zu den Freien Brii- 
dtrn heran und sprach also: >Wirklich denn, liebo Freie 
Briider, habt ihr die Meinung, habt ihr die Ansicht: 
‘Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, 
oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vor- 
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hergewirkt; so flndet durch Bufsung und Tilgung alter 
und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss rnehr 
statt; well ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt 
es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung 
zur Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur 
Gefiihlversiegung, und mit der Gefiihlversiegung wird 
alles Leid iiberstanden sein’?< Da mir nun, Monche, die 
Freien Briider diese Frage mit >Ja< beantworteten, sagt’ 
ich ferner zu ihnen: >So wisset ihr wohl, liebe Freie 
Briider: ‘Wir sind schon ehedem gewesen, nicht sind wir 
nicht gewesen’ ?< 

>Wir wissen’s nicht, Bruder.< 

>Oder wisset ihr wohl, liebe Freie Briider: ‘Wir haben 
schon ehedem Boses gcthan, wir sind nicht schuldlos 
geblieben’?<. 

>Wir wissen’s nicht, Bruder.< 

>Oder wisset ihr wohl, liebe Freie Briider: ‘Diese und 
jene bose That haben wir begangen’?^ 

>Wir wissen’s nicht, Bruder.< 

>Oder wisset ihr etwa, liebe Freie Briider: ‘Ein Stiick 
Leiden ist iiberstanden, ein anderes noch zu uberstehn; 
ist aber ein Stiick Leiden iiberstanden, so wird alles Leid 
uberstanden werden'?< 

>Wir wissen’s nicht, Bruder.< 

>Oder wisset ihr vielleicht, liebe Freie Briider, wie man 
noch bei Lebzeiten das Falsche verleugnen und das 
Rechte gewinnen kann?< 

>Wir wissen’s nicht, Bruder.< 

3 >So gesteht ihr, liebe Freie Briider, ihr wisst nicht ‘Wir 
sind schon ehedem gewesen, nicht sind wir nicht ge- 
wesen’. wisst nicht ‘Wir haben schon ehedem Boses ge- 
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than, wir sind nicht schuldlos geblieben’, wisst nicht ‘Diesc 
und jene bose That haben wir begangen’, wisst nicht ‘Ein 
Stuck Leiden ist iiberstanden, ein anderes noch zu iiber- 
stehn; ist aber ein Stuck Leiden iiberstanden, so wird 
alles Leid iiberstanden werden’, wisst nicht, wie man noch 
bei Lebzeiten das Falsche verleugnen und das Rechte 
gewinnen kann: ist es also, kann es den ehrwiirdigen 
Freien Briidern nicht geziemen zu erklaren ‘Was immer 
auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe, 
oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: 
so findet durch Biifsung und Tilgung alter und Vermei- 
dung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; well 
ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur 
Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur Lei- 
denversiegung, durch die Leidenversiegung zur Geltihl- 
versiegung, und mit der GefUhlversiegung wird alles 
Leid iiberstanden sein’. Wenn ihr ireilich, liebe Freie 
Briider, wiisstet ‘Wir sind schon ehedem gewesen, nicht 
sind wir nicht gewesen’, wusstet ‘Wir haben schon ehe- 
dem Boses gethan, wir sind nicht schuldlos geblieben’, 
wiisstet ‘Diese und jene bose That haben wir begangen’, 
wiisstet ‘Ein Stiick Leiden ist iiberstanden, ein anderes 
noch zu iiberstehn; ist aber ein Stiick Leiden iibcrstan- 
den, so wird alles Leid iiberstanden werden’, wiisstet, 
wie man noch bei Lebzeiten das Falsche verleugnen und 
das Rechte gewinnen kann; war’ es also, konnt’ es den 
ehrwurdigen Freien Briidern geziemen zu erklaren ‘Was 4 
immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder 
Wehe, Oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorher- 
gewirkt: so findet durch Bufsung und Tilgung alter und 
Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr 
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statt; woil ferner kein Zufliiss mehr stattfindet, kommt 
es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur 
Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Ge- 
fiihlversiegung, und mit der Getiihlversiegung wird alles 
Leid iiberstanden sein’. 

>Gleichwie etwa, Hebe Freie Briider, wenn ein Mann 
von einem Pfeile getroffen ware, dessen Spitze mit Gift 
bestrichen wurde^; da empfande er durch die Scharfe 
des Pfeiles schmerzliclie, brennende, stechende Gefuhle. 
Und seine Freunde, Genossen, Verwandte, Gevattern be- 
stellten ihm einen heilkundigen Arzt, und der heilkun- 
dige Arzt schnitte ihm mit einem Messer die Miindung 
der Wunde auf: da empfande er durch das Autschnei- 
den der Miindung der Wunde mit dem Messer schmerz- 
liche, brennende, stechende Gefiihle. Und der heilkun- 
dige Arzt suchte mit einer Sonde bei ihm nach der 
Spitze: da empfande er durch das Suchen der Spitze 
mit der Sonde schmerzliclie, brennende, stechende Ge- 
fuhle. Und der heilkundige Arzt zoge ihm die Spitze 
heraus: da empfande er durch das Herausziehn der 
Spitze schmerzliclie, brennende, stechende Gefuhle. Und 
der heilkundige Arzt senkte ihm Gegengift und einen 
gluhenden Stahl in die Wunde: da empfande er durch 
das Gegengift und den gluhenden Stahl in der Wunde 
schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle. Und nach 
einiger Zeit wiichse die Wunde zu und vernarbte, und 
er ware genesen, fiihlte sich wohl, unabhangig, selb- 
standig, konnte gehn wohin er wollte. Da gedachte er: 

5 ‘Ich war friiher von einem Pfeile getroffen worden, 
dessen Spitze mit Gift bestrichen: da emptand ich 
durch die Schiirfe des Pfeiles schmerzliche, brennende, 
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stechende Gefiilde. Und meine Freunde, Genossen, Ver- 
wandte, Gevattern bestellten mir einen heilkundigen 
Arzt, und der heilkundige Arzt schnitt mir mit einem 
Messer die Miindung der Wunde auf: da empfand ich 
durch das Aufschneiden der Miindung der Wunde mit 
dem Messer schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle. 
Und der heilkundige Arzt suchte mit einer Sonde bei 
mir nach der Spitze: da empland ich durch das Suchen 
der Spitze mit der Sonde schmerzliche, brennende, ste- 
chende Geiiihlc. Und der heilkundige Arzt zog mir die 
Spitze heraus: da empland ich durch das Herausziehn 
der Spitze schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle. 
Und der heilkundige Arzt senkte mir Gegengift und 
einen gliihenden Stahl in die Wunde: da empfand ich 
durch das Gegengift und den gluhenden Stahl in der 
Wunde schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle, Jetzt 
aber ist die Wunde zugewachsen und vernarbt, und ich 
bin genesen, fuhle mich wohl, unabhangig, selbstandig, 
kann gehn wohin ich will’: 

>Ebenso nun auch, liebe Freie Briider, wenn ihr wiisstet 
‘Wir sind schon ehedem gewesen, nicht sind wir nicht 
gewesen’, wiisstet ‘Wir haben schon ehedem Boses ge- 
than, wir sind nicht schuldlos geblieben’, wiisstet ‘Diese 
und jene bbse That haben wir begangen’, wiisstet ‘Ein 
Stuck Leiden ist iiberstanden, ein anderes noch zu tiber- 
stehn; ist aber ein Stiick Leiden iiberstanden, so wird 
alles Leid iiberstanden werden’, wiisstet, wie man noch 
bei Lebzeiten das Falsche verleugnen und das Rechte 
gewinnen kann: war’ es also, konnt’ es den ehrwiirdigen 
Freien Brudern geziemen zu erklaren ‘Was immer auch 
ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe, oder 
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weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt ; so 
6 findet durch Biifsung und Tilgung alter und Vermeidung 
neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil lerner 
kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenver- 
siegung, durch die Thatenversiegung zur Leidenversie- 
gung, durch die Leidenversiegung zur Gefiihlversiegung, 
und mit der Gefiihlversiegung wird alles Leid tiber- 
standen sein.’ Weil ihr nun aber, liebe Freie Briider, 
nicht wiast ‘Wir sind schon ehedem gewesen, nicht sind 
wir nicht gewesen’, nicht wisst ‘Wir haben schon ehe- 
dem Boses gethan, wir sind nicht schuldlos geblieben’, 
nicht wisst ‘Diese und jene bose That haben wflr be- 
gangen’, nicht wisst ‘Ein Stiick Leiden ist iiberstanden, 
ein anderes noch zu iiberstehn; ist aber ein Stiick Lei- 
den iiberstanden, so wird alles Leid iiberstanden werden’, 
nicht wisst, wie man noch bei Lebzeiten das Falsche 
verleugnen und das Rechte gewinnen kann: darum kann 
es den ehrwiirdigen Freien Briidern nicht geziemen zu 
erklaren ‘Was immer auch ein Mensch empfindet, sei 
es Wohl, Oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all 
das ist vorhergewirkt: so findet durch Bufsung und Til- 
gung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zu- 
fluss mehr statt; weil ferner kein Zufluss mehr statt- 
findet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die 
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Lei- 
denversiegung zur Gefuhlversiegung, und mit der Ge- 
fuhlversiegung wird alles Leid iiberstanden sein’.< 
xAlso angeredet, ihr Monche, sprachen die Freien 
Briider zu mir: 

>Der Freie Bruder Nathaputto, Lieber, weifs alles, 
versteht alles, bekennt unbeschrankte Wissensklarheit: 
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‘Ob ich geh’ oder stehe, schlaf’ oder wache, jederzeit 
hab’ ich die gesammte Wissensklarheit gegenwartig.’ 
Und er sagt: ‘Ihr habt da, Freie Briider, ehedem Boses 
gethan; das biifst ihr durch diese bittere Schmerzens- 
askese ab. Denn weil ihr jetzt in dieser Zeit Thaten, 
Worte und Gedanken bezwinget, lasset ihr Boses ferner 
nicht mehr aufkommen. So findet durch Biifsung und 
Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein 
Zufluss mehr statt; weil ferner kein Zufluss mehr statt- i 
findet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Tha- 
tenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Leiden- 
versiegung zur Gefiihlversiegung, und mit der Gefiihl- 
versiegung wird alles Leid uberstanden sein.’ Das aber 
leuchtet uns ein, und wir billigen es und geben uns da- 
mit zufrieden.< 

»Auf diese Worte, ihr Monche, sagte ich zu den 
Freien Briidern; 

>Punf Dinge giebt es, liebe Freie Briider, die schon 
im Leben zweierlei Ausgang haben: welche fiinf? Ver- 
trauen, Hingabe, Horensagen, priifendes Urtheil, gedul- 
dig Einsicht nehmen. Das sind, liebe Freie Briider, fiinf 
Dinge, die schon im Leben zweierlei Ausgang haben. 
Was haben nun die ehrwurdigen Freien Briider bisher 
fiir Vertrauen zum Meister gehabt, was fiir Hingabe, 
was haben sie gehiirt, was priifend beurtheilt, w’ie ge- 
duldig Einsicht genommen?< 

»Auf diese Frage, ihr Monche, konnte ich von den 
Freien Briidern keinerlei entsprechende Antwort erhaJ- 
ten, und ferner nun sprach ich, ihr Monche, zu den 
Freien Briidern also: 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Briider: zu einer 
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Zeit wo ihr euch heftig anstrengt, heftig abmiiht, kom- 
men euch zu einer solchen Zeit heftige, schmerzliche, 
brennende, stechende Gefiihle an? Und wieder zu einer 
Zeit wo ihr euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig 
abmiiht, kommen euch zu einer solchen Zeit keine hef- 
tigen, Echmerzlichen, brennenden, stechenden Gefiihle 
an?< 

>Zu einer Zeit, Bruder Gotamo, wo wir uns heftig an- 
Ftrengen, heftig abmiihen, zu einer solchen Zeit kommen 
uns heftige, sehmerzliche, brennende, stechende Gefiihle 
an: und wieder zu einer Zeit wo wir uns nicht heftig 
anstrengen, nicht heltig abmiihen, zu einer solchen Zeit 
kommen uns keine heftigen, schmerzlichen, brennenden, 
stechenden Gefiihle an.< 

8 >So gesteht ihr, liebe Freie Briider: zu einer Zeit wo 
ihr euch heftig anstrengt, heftig abmiiht, zu einer sol- 
chen Zeit kommen euch heftige, sehmerzliche, bren- 
nende, stechende Gefiihle an: und wieder zu einer Zeit 
wo ihr euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht, 
zu einer solchen Zeit kommen euch keine heftigen, 
schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefiihle an; isl 
es also, kann es da den ehrwiirdigen Freien Briidern ge- 
ziemen zu erklaren ‘Was immer auch ein Mensch em- 
pfindet, sei es Wohl, oder Wche, oder weder Wehe noch 
Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch Biifsung 
und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner 
kein Zufluss mehr statt; well ferner kein Zufluss mehr 
stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die 
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Lei- 
denversiegung zur Gefiihlversiegung, und mit der Ge- 
fiihlversiegung wird alles Leid iiberstanden sein’? Wenn 
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da, liebe Freie Briider, zu einer Zeit wo ihr euch 
heftig anstrengt, heftig abmiiht, zu einer solchen Zeit 
die heftigen, schmerzlichen, brennenden, stechenden 
Gefuhle eben aufhorten: und wieder zu einer Zeit wo 
ihr euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht, 
zu einer solchen Zeit die heftigen, schmerzlichen, bren- 
nenden, stechenden Gefuhle eben nicht aufhorten; w'ar’ 
es also, konnt’ es den ehrwiirdigen Freien Briidern ge- 
ziemen zu erklaren ‘Was immer auch ein Mensch em- 
pfindet, sei es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch 
Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch Biifsung 
und Tilgung alter und Vermeidimg neuer Thaten ferner 
kein Zufluss mehr statt; well ferner kein Zufluss mehr 
stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die 
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Lei- 
denversiegung zur Gefuhlversiegung, und mit der Gefiihl- 9 
versiegung wird alles Leid Qberstanden sein.’ Weil nun 
aber, liebe Freie Bruder, zu einer Zeit wo ihr euch hef- 
tig anstrengt, heftig abrnuht, zu einer solchen Zeit euch 
heftige, schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle an- 
kommen: und wieder zu einer Zeit wo ihr euch nicht 
heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht, zu einer solchen 
Zeit euch keine heftigen, schmerzlichen, brennenden, 
stechenden Gefuhle ankommcn, so bringt ihr da, wah- 
rend euch eben heftige, schmerzliche, brennende, ste- 
chende Gefuhle ankommen, ohne es zu wissen, ohne es 
einzusehn. unsinnig die Behauptung vor ‘Was immer 
auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe, ^ 
oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: 
so findet durch Biifsung und Tilgung alter und Vermei- 
dung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil 
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ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur 
Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur Lei- 
denversiegung. durch die Leidenversiegung zur Gefiihl- 
versiegung, und mit der Geliihlversiegung wird alles Leid 
iiberstanden sein.’< 

»Auch auf diese Worfe. ihr Monche, konnte ich 
von den Freien Brtidern keinerlei entsprechende Antwort 
erhalten, und ferner nun sprach ich, ihr Monche, zu den 
Freien Briidern also: 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine 
That, die als diesseitig empfunden wird, durch eifrige 
Anstrengung als jenseitig empfunden werden soil, kann 
so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Und wieder, dass da eine That, die als jenseitig em- 
pfunden wird, durch eifrige Anstrengung als diesseitig 
empfunden werden soil, kann so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder!< 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine 
10 That, die als Wohl empfunden wird, durch eifrige An- 
strengung als W'ehe empfunden werden soil, kann so 
etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Und wieder, dass da eine That, die als Wche empfun- 
den wird. durch eifrige Anstrengung als Wohl empfun- 
den werden soil, kann so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine 
^ That, die als ausgereift empfunden wird, durch eifrige 
Anstrengung als unausgereift empfunden werden soil, 
kann so etwas gelingen?< 
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>Das nicht, o BmderU 

>Und wieder, dass da eine That, die als unausgereiit 
empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als ausge- 
reift empfunden werden soil, kann so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder!< 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine 
That, die als sehr schmerzlich empfunden wird, durch 
eifrige Anstrengung als wenig schmerzlich empfunden 
werden soil, kann so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Und wieder, dass da eine That, die als wenig schmerz- 
lich empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als sehr 
schmerzlich empfunden werden soil, kann so etwas ge- 
lingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da 
eine That, die empfunden wird, durch eifrige Anstren- 
gung nicht empfunden werden soli, kann so etwas gc- 
lingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>Und wieder, dass da eine That, die nicht empfunden 
wird, durch eifrige Anstrengung empfunden werden soli, 
kann so etwas gelingen?< 

>Das nicht, o Bruder !< 

>So gesteht ihr, liebe Freie Bruder, dass da eine That, 
die als diesseitig empfunden wird, durch eifrige An- 
strengung als jenseitig empfunden werden soil, das kann 
nicht gelingen; und dass da eine That, die als jenseitig 
empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als diessei- 
tig empfunden werden soli, das kann nicht gelingen; 
dass da eine That, die als Wohl empfunden wird, durch 
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eifrige Anstrengung als Wehe empfunden werden soli, 
das kann nicht gelingen; und dass da eine That, die 
u als Wehe empfunden wird, durch eifrige Anstrengung 
als Wohl empfunden werden soil, das kann nicht ge- 
lingen; dass da cine That, die als ausgereift empfunden 
wird, durch eifrige Anstrengung als unausgereift em- 
pfunden w^erden soil, das kann nicht gelingen; und dass 
da eine That, die als unausgereift empfunden wird, durch 
eifrige Anstrengung als ausgereift empfunden W'erden 
soil, das kann nicht gelingen; dass da eine That, die 
als sehr schmerzlich empfunden wird, durch eifrige An- 
strengung als wenig schmerzlich empfunden werden soil, 
das kann nicht gelingen; und dass da eine That, die als 
wenig schmerzlich empfunden wird, durch eifrige An- 
strengung als sehr schmerzlich empfunden W’erden soil, 
das kann nicht gelingen; dass da eine That, die em- 
pfunden wird. durch eifrige Anstrengung nicht empfun- 
den werden soil, das kann nicht gelingen; und dass 
da eine That, die nicht empfunden wird, duich eifrige 
Anstrengung empfunden werden soli, das kann nicht 
gelingen. 1st es also, ist der ehrwiirdigen Freien Brii- 
der Anstrengung fruchtlos, fruchtlos die Miihe.? 

»Solche Sprache fiihren, ihr Monche, die Freien 
Briider. Bei solcher Sprache der Freien Briider, ihr 
Monche, erweisen sich zehn entsprechende Begriffc ihrer 
Annahmc nach als unrecht. 

»Wenn. ihr Monche, die Wesen durch vorhergew'irk- 
tes Werk Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, 
haben die Freien Briider ehedem Missethat gethan, da 
sie Jetzt so schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle 
erfahren. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch die Schaf- 
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fung eines Schopfers Wohl und Wehe ertahren, dann, ihr 
Monche, sind die Freien Briider von einem bosen 
Schopfer geschaffen, da sie jetzt so schmerzliche, bren- 
nende, stechende Gefiihle erfahren. Wenn, ihr Monche, 
die Wesen durch Fiigung des Zufalls Wohl und Wehe 
erfahren, dann, ihr Monche, haben die Freien Briider 
einen schlimmen Zufall getroften, da sie jefzt so schmerz- 
liche, brennende, stechende Gefiihle erfahren. Wenn, ihr 
Monche, die Wesen ihrer Geburt nach Wohl und Wehe 
erfahren, dann, ihr Monche, sind die Freien Briider von i 
iibler Geburt, da sie jetzt so schmerzliche, brennende, 
stechende GefUhle erfahren. Wenn, ihr Monche, die 
Wesen durch ihre Anstrengung hier im Leben Wohl und 
Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist die Anstrengung 
der Freien Briider hier im Leben mis«lungen, da sie jetzt 
so schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle erfahren. 
Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch vorhergewirktes 
Werk Wohl und Wehe erfahren oder nicht: die Freien 
Briider haben unrecht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen 
durch die Schaffung eines Schopfers Wohl und Wehe 
erfahren oder nicht: die Freien Bruder haben unrecht. 
Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch Fugurig des 
Zufalls Wohl und Wehe erfahren oder nicht: die 
Freien Bruder haben unrecht. Ob nun, ihr Monche, die 
Wesen ihrer Geburt nach Wohl und Wehe erfahren oder 
nicht: die Freien Bruder haben unrecht. Ob nun, ihr 
Monche, die Wesen durch ihre Anstrengung hier im 
Leben Wohl und Wehe erfahren oder nicht: die Freien 
Bruder haben unrecht. 

»Solche Sprache fiihren, ihr Monche, die Freien 
Bruder. Bei soldier Sprache der Freien Bruder, ihr 
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Monche, erweisen sich diese zehn entsprechenden Be- 
griffe ihrer Annahme nach als unrecht. So aber ist, ihr 
Monche, die Anstrengung fruchtlos, fruchtlos die Miihe. 

»Wie aber ist, ihr Monche, die Anstrengung frucht- 
bar, fruchtbar die Miihe? Da lasst, ihr Monche, ein 
Monch sein uniiberwaltigtes Gemiith eben nicht von 
Leiden iibervvaltigen, und ein wahrhaftes Wohlbefinden 
verleugnet er nicht, und er bleibt bei dicsem Wohlbe- 
finden unverstort. Er gedenkt bei sich: >Indem ich mir 
jener Leidensursache Vorstellung gegenwartig halte, wird 
durch der Vorstellung Gegenwart die Liebe verwunden; 
indem ich wiedcr betrachtend die Betrachtung fiber jene 
Leidensursache in mir vollende, wird die Liebe ver- 
wunden. < So halt er sich denn, wo er beim Gegenwartig- 
halten der Vorstellung einer Leidensursache durch der 
Vorstellung Gegenwart die Liebe verwindet, die Vorstel- 
lung da gegenwartig; und wo er wieder betrachtend, die 
Betrachtung fiber eine Leidensursache vollendend die 
Liebe verwindet, da vollendet er die Betrachtung. Weil 
er dieser und jener Leidensursache Vorstellung sich 
gegenwartig halt und durch der Vorstellung Gegenwart 
die Liebe verwindet, hat er erst also dieses Leiden fiber- 
standen; weil er betrachtend, die Betrachtung fiber diese 
und jene Leidensursache vollendend die Liebe verwin- 
det, hat er dann also dieses Leiden fiberstanden. 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn ein Mann in 
eine Frau verliebt, ihr innig ziigethan ware, sie heftig 
verlangte, heftig ersehnte. Und er sahe die Frau mit 
einem anderen Manne stehn und reden und scherzen 
und lachen. Was meint ihr wohl, Monche: wUrde da 
etwa dem Manne, der jene Frau mit einem anderen 
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Manne stehn und reden und scherzen und lachen sehn 
hatte, Wehe und Jammer, Schmerz, Gram und Verzweif- 
lung aufsteigen?« 

»Freilich, o Herr!« 

»Und warum das?« 

»Der Mann, o Herr, ist ja in jene Frau verliebt, ihr 
innig zugethan, verlangt sie heftig, ersehiit sie heltig: 
hat er nun die Frau mit einem anderen Manne stehn und 
reden und scherzen und lachen sehn, so steigt ihm dar- 
iiber Wehe und Jammer, Schmerz, Gram und Ver- 
zweiflung auf.« 

»Aber der Mann, ihr Monche, gedachte bei sicb: >Ich 
bin in jene Frau verliebt, ihr innig zugethan, verlange 
sie heftig, ersehne sie heftig. Und weil ich jene Frau 
mit einem anderen Manne stehn und reden und scherzen 
und lachen sehn habe, steigt mir Wehe und Jammer, 
Schmerz, Gram und Verzweiflung auf. Wie, wenn ich 
nun was da in mir Verlangen und Liebe zu jener Frau 
ist verleugnete?< Und was da Verlangen und Liebe zu 
jener Frau ist, das verleugnete er. Und er sahe die Frau 
nach einiger Zeit mit einem anderen Manne stehn und 
reden und scherzen und lachen. Was meint ihr wohl, 
Monche: wiirde da etwa dem' Manne, der jene Frau mit 
einem anderen Manne stehn und reden und scherzen und 
lachen sehn hatte, Wehe und Jammer, Schmerz, Gram 
und Verzweiflung aufsteigen?« 

sGewiss nicht, o Herr!« 

»UQd warum nicht ?« 

»Der Mann, o Herr, ist ja in jene Frau nicht mehr 
verliebt; hat er nun die Frau mit einem anderen Manne 
stehn und reden und scherzen und lachen sehn, so steigt 
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ihm dariiber nicht mehr Wehe und Jammer, Sehmerz, 
Gram und Verzweiflung aul.« 

»Ebenso nun auch, ilir Monehe, lasst ein Monch sein 
unuberwaltigtes Gemiith eben nicht von Leiden iiber- 
waltigen, und ein wahrhaftes Wohlbefinden verleugnet 
er nicht, und er bleibt bei diesem Wohlbefinden unver- 
stort. Er gcdenkt hoi sicb: >Indem ich mir jener Lei- 
densursache Vorstellung gegenwartig halte, wird durch 
der Vorstellung Gegenwart die Liebe verwunden; indem 
ich wieder betrachtend die Betraclitung fiber jene Lei- 
16 densursache in mir vollende, wild die Liebe verwunden. < 
So halt er sich denn, wo er beim Gegenwiirtighalten der 
Vorstellung einer Leidensursache durch dcr Vorstellung 
Gegenwart die Liebe verwindet, die Vorstellung da 
gegenwartig; und wo er wieder betrachtend, die Be- 
trachtung fiber eine Leidensursache vollendend die Liebe 
verwindet, da vollendet er die Betrachtung. Weil er die- 
ser und jener Leidensursache Vorstellung sich gegen- 
wartig halt und durch der Vorstellung Gegenwart die 
Liebe verwindet, hat er erst also dieses Leiden fiber- 
standen; well er betrachtend, die Betrachtung fiber diese 
und jene Leidensursache vollendend die Liebe verwin- 
det, hat er dann also dieses Leiden fiberstanden. Und so 
ist, ihr Monehe, die Anstrengung Iruchtbar, fruchtbar die 
Mfihe. 

»Weiter sodann. ihr Monehe, fiberlegt der Monch 
also: >Bin ich da Iroh zufrieden, so mehren sich mir 
die unheilsamen Dinge und mindern sich die heilsamen; 
halt’ ich mir aber das Leiden gegenwartig, so mindern 
sich mir die unheilsamen Dinge und mehren sich die heil- 
samen. Wie, wenn ich mir nun das Leiden gcgenwartic 
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liielte?< Und er halt sich das Leiden gegenwartig. Und 
indem er sich das Leiden gegenwartig halt, mindern sich 
ihm die unheilsamen Dinge und mehren sich die heil- 
samen. Und spaterhin halt er sich das Leiden nicht 
mehr gegenwartig. Und warum nicht? Warum da, ihr 
Monche, der Monch sich das Leiden gegenwartig halten 
mochte, diesen Zweck hat er erreicht; darum halt er 
sich spaterhin das Leiden nicht mehr gegenwartig. 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, ein Pfeilschmidt die 
Pfeilspitze zwischen zwei Flammen angliihen und durch- 
gliihen lasst und gerade macht zum Gebrauche; nach- 
dem nun, ihr Monche, der Pfeilschmidt die Pfeilspitze 
zwischen zwei Flammen hat angliihen und durchgliihen i6 
lassen und zum Gebrauche gerade gemacht, so thut er 
es spaterhin nicht mehr: und warum nicht? Warum da, 
ihr Monche, der Pfeilschmidt die Pfeilspitze zwischen 
zwei Flammen mochte angliihen und durchgliihen lassen 
und gerade machen zum Gebrauche, diesen Zweck hat 
er erreicht: darum thut er es spaterhin nicht mehr. 
Ebenso nun auch, ihr Monche, iiberlegt der Monch also: 
>Bin ich da froh zufrieden, so mehren sich mir die un- 
heilsamen Dinge und mindern sich die heilsamen; halt’ 
ich mir aber das Leiden gegenwartig, so mindern sich 
mir die unheilsamen Dinge und mehren sich die heil- 
samen. Wie, wenn ich mir nun das Leiden gegenwartig 
hielte?< Und er halt sich das Leiden gegenwartig. Und 
indem er sich das Leiden gegenwartig halt, mindern 
sich ihm die unheilsamen Dinge und mehren sich die 
heilsamen. Und spaterhin halt er sich das Leiden nicht 
mehr gegenwartig. Und warum nicht? Warum da, ihr 
Monche, der Monch sich das Leiden gegenwartig halten 
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inochte, diesen Zweck hat er erreicht: darum halt er 
sich spaterhin das Leiden nicht niehr gegemvartig. Und 
so ist, ihr Monche, die Anstrengung Iruchtbar, frucht- 
bar die Miihe. 

1 »Weitcr sodann, ihr Monche*: der Monch weilt, 
gar fern von Begierden, fern von unheilsamen Dingen, 
in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiter- 
koit, in dcr Wcihc der ersten Schauung. Und so ist, 
ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die 
Miihe. 

»Weiter sodann, ihr Monche: nach Vollendung des 
Sinnens und Gedenkens gewinnt der Monch die innere 
Meeresstille, die Einheit des Gemiithes, die von sinnen, 
von gedenken freie, in der Einigung geborene salige 
Heiterkeit, die Wcihe der zweiten Schauung. Und so 
ist, ihr Monch, die Anstrengung fruchtbar, fnichtbar die 
Miihe. 

»Weiter sodann, ihr Monche: in heiterer Iluhe ver- 
w'eilt der Monch gleichmiithig, einsichtig, klar bewusst, 
ein Gliick empfindet cr im Korper, von dem die Heiligen 
sagen: >Der gleichmiithig Einsichtige lebt begliickt<;“ 
so gewinnt er die Weihe der dritten Schauung. Und so 
ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar 
die Miihe. 

»Weiter sodann, ihr Miinche: nach Verwerfung der 
Freuden und Leiden, nach Vernichtung des einstigen 
Frohsinns und Triibsinns erreicht der Monch die Weihe 
der leidlosen, freudlosen, gleichmiithig einsichtigen voll- 
kommenen Keine, die vierte Schauung. Und so ist, ihr 
Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Miihe. 

»Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesiiubert, gc- 


20 



— Vor der Gatterlaclir - 

diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, lest, un- 
versehrbar, richtet er das Gemiith aut die erinnernde 
Erkenntniss friiherer Daseinsformen. So kann er sich ^3 
an manche verschiedene friihere Daseinsform erinnern, 
als wie an ein Leben, dann an zwei Leben, und so weiter, 
mit je den eigenthumlichen Merkmalen, mit je den eigen- 
artigen Beziehungen. Und so ist, ihr Monche, die An- 
strengung fruchtbar, fruchtbar die Muhe. 

»Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesaubert, ge- 
diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, un- 
versehrbar, richtet er das Gemiith auf die Erkenntniss 
des Verschwindens-Erscheinens der Wesen. So kann er 
mit dem himmlischen Auge, dem gelauterten, iiber 
menschliche Granzen hinausreichenden, die Wesen da- 
hinschwinden und wiedererscheinen sehn, gemeine und 
edle, schone und unschone, gluckliche und ungliickliche, 
er kann erkennen, wie die Wesen jo nach den Thaten 
wiederkehren. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung im 
fruchtbar, fruchtbar die Miihe. 

»Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesaubert, ge- 
diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, un- 
versehrbar, richtet er das Gemuth auf die Erkenntniss 
der Wahnversiegung. >Das ist das Leiden < erkennt er 
der Wahrheit gemafs. >Das ist die Leidensentwicklung< 
erkennt er der Wahrheit gemafs. >Das ist die Leidens- 
auflosung< erkennt er der Wahrheit gemafs. >Das ist 
der zur Leidensauflosuiig fiihrende Pfad< erkennt er 
der Wahrheit gemafs. >Das ist der Wahn< erkennt er 
der Wahrheit gemafs. >Das ist die Wahnentviicklung< er- 
kennt er der Wahrheit gemiifs. >r)as ist die Wahnauf- 
losungc erkennt or der Wahrheit gemafs. >Das ist der 
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zur Wahiiauflijsun:; fiihrende Pfad< erkennt er der 
Wahrheit gemafs. Also erkennend, also sehend wird da 
sein Gemiith erlost vom Wunscheswahn, erldst vom 
Daseinswahn, erlost vom Nichtwissenswahn. >Im Erlosten 
ist die Erl6sung<, diese Erkenntniss geht auf. >Versiegt 
ist die Geburt, vollendet das Asketenthum, gewirkt das 
Werk, nicht mehr ist diese Welt< versteht er da. So 
aber ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, frucht- 
bar die Miihe. 

»Solche Sprache fuhrt, ihr Monche, der Vollendete. 
Bei solcher Sprache des Vollendeten, ihr Monche, er- 
weisen sich zehn enfsprechendc Begriffe als recht. 

»Wenn, ihr Monche, die Wesen durch vorhergewirk- 
tes Werk Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, 
hat der Vollendete ehedem gute That gethan, da er jetzt 
so wahnlose Wohlgetiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, 
die Wesen durch die Schaffung eincs Schopfers Wohl 
und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist der Vollendete 
von einem giitigen Schopfer gcschaffen, da or jetzt so 
wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die 
Wesen durch Fugung des Zufalls Wohl und Wehe er- ^ 
fahren, dann, ihr Monche, hat der Vollendete einen gliick- 
lichen Zufall getroRen, da er jetzt so wahnlose Wohl- 
gefiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die Wesen ihrer 
Geburt nach Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, 
ist der Vollendete von giinstiger Geburt, da er jetzt so 
wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die 
Wesen durch ihre Anstrengung hier im Leben Wohl und 
Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist die Anstrengung 
des Vollendeten hier im Leben gelungen, da or jetzt so 
wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Oh nun. ihr Monche, die 



— Die Pfinf unil die Drei — 


Wcsen durch vorhergewirktes Werk Wohl und Wehc 
erfahren oder nicht: der Vollendete hat recht. Ob nun, 
ihr Monche, die Wesen durch die Schaffung eines Scho- 
pfers Wohl und Wehe erfahren oder nicht: der Vollen- 
dete hat recht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch 
Fiigung des Zufalls Wohl und Wehe erfahren oder nicht: 
der Vollendete hat recht. Ob nun, ihr Monche, die We- 
sen ihrer Geburt nach Wohl und Wehe erfahren oder 
nicht: der Vollendete hat recht. Ob nun, ihr Monche, 
die Wesen durch ihre Anstrengung hier im Leben Wohl 
und Wehe erfahren oder nicht: der Vollendete hat recht. 

»Solche Sprache fiihrt, ihr Monche, der Vollendete. 
Bel solcher Sprache des Vollendeten, ihr Monche, er- 
weisen sich diese zehn entsprechendcn Bogriffe als 
recht. « 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden frouten sicli 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. ® 


102 . 

Elfter Theil Zweite Rede 

DIE FUNF UND DIE DREI 

Das hah’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »lhr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also : 
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»Es giebt, ihr Monche, einige Asketen und Priester, 
die der Zukunft anhangen, der Zukunft nachsinnen, 
2G fiber die Zukunft mancherlei Glaubenslehren verkiinden. 
>Bewusst ist die Seele, genesen nach dem Todec das 
verkunden die einen. >Unbewus.st ist die Seele, genesen 
nach dem Todec das verkiinden die anderen. >Weder 
bevrusst noch unbewusst ist die Seele, genesen nach dem 
Tode<: das verkunden die einen. Des lebendigen Leibes 
Auflosung, Zerstorung, Vernichtung verkunden wieder- 
um andere und das hochste Gliick bei Lebzeiten. Dass 
die Seele zwar beharre, genesen nach dem Tode, der 
lebendige Leib aber der Auflosung, Zerstorung, Ver- 
nichtung erliege, verkunden vviederum andere und das 
hdchste Gliick bei Lebzeiten. So verhalten sich hier die 
Fiinf zu den Dreien vs^ie sich die Drei zu den Fiinfen ver- 
halten; das ist die Darstellung der Fiinf und der Drei. 

»Die Asketen und Priester nun, ihr Monche, welche 
die Seele als bewusst darstellen, genesen nach dem Tode, 
diese lieben Asketen und Priester sagen von ihr aus, 
dass sie formhaft sei, oder formlos; dass sie formhaft 
und formlos sei, oder weder formhaft noch formlos; 
d^ ihr Bewusstsein einfach sei, oder manigfach; dass 
27 ihr Bewusstsein beschrankt sei, oder unermesslich, ge- 
nesen nach dem Tode. Da gehn denn ihrer einige fiber 
alle Bewusstbarkeit hinaus und verkunden unermessliche 
Unverstorung. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollen- 
dete: >Wenn diese lieben Asketen und Priester die Seele 
also als bewusst darstellen, genesen nach dem Tode, und 
ihnen nun ein Bewusstsein dabei als gelautert, als das 
beste, herrlichste und hochste gilt, sei es formhaft oder 
formlos, sei es einfach oder manigfach: ‘Nichts ist da’ 
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so verkiinden dann andere das Reich des Nichtdaseins 
als unermessliche Unverstorung. Aber das ist unter- as 
schiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auf- 
losung der Unterscheidungen, das giebt esc in solcher 
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der 
Vollendete dariiber hinaus. 

»Die Asketen und Priester nun, ihr Monche, welche 
die Seele als unbewusst darstellen, genesen nach dem 
Tode, diese lieben Asketen und Priester sagen von ihr 
aus, dass sie formhaft sei, oder formlos; dass sie form- 
haft und formlos sei, oder weder formhaft noch form- 
los, genesen nach dem Tode. Den Asketen und Prie- 
stern nun, ihr Monche, welche die Seele als bewusst 
darstellen, genesen nach dem Tode, denen widersprechen 
diese: und warum das? ‘Bewusst sein ist siech sein, be- 
wusst sein ist bresthaft sein, bewusst sein ist schmerzhaft 
sein: das ist die Ruhe, das ist das Ziel, jenes unbewusst 
sein.’ Aber es etkennt, ihr Monche, der Vollendete: 
>Wenn diese lieben Asketen und Priester die Seele also as 
als unbewusst darstellen, genesen nach dem Tode, und 
es wollte da nun, ihr Monche, irgend einer von ihnen 
behaupten, ‘Ich werde jenseit der Form, jenseit des Ge- 
fuhls, jenseit der Wahrnehmung, jenseit der Unter- 
scheidungen, jenseit des Bewusslseins ein Kommen und 
Gehn, ein Verschwinden und Erscheinen, ein Wachs- 
thum, eine Entwickelung, eine Entfaltung beweisen’, 
so ist das unmoglich. Aber das ist unterschiedlich, 
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der 
Unterscheidungen, das giebt esc in solcher Gewissheit, 
eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dar- 
iiber hinaus. 


25 



-- Elfter Thfil — Zweite Rede — 1()2 - 

»Uie Asketen und Priester nun, ihr Monche, welclie 
die Seele als weder bewusst noch unbewusst darstellen, 
genesen nach dem Tode, diese Heben Asketen und Prie- 
ster sagen von ihr aus, dass sie formhatt sei, oder form- 
los; dass sie formhaft und formlos sei, oder weder form- 
haft noch formlos, genesen nach dem Tode. Den As- 
keten und Priestern nun, ihr Monche, welche die Seele 
als bewusst darstellen, genesen nach dem Tode, denen 
widersprechen diese; und auch den lieben Asketen und 
Priestern, welche die Seele als unbewusst darstellen, 
30 genesen nach dem Tode, widersprechen sie: und warum 
das? ‘Bewusst sein ist siech sein, bewusst sein ist 
bresthaft sein, bewusst sein ist schmerzhaft sein; un- 
bewusst sein ist unsinnig sein: das ist die Rube, das 
ist das Ziel, jenes weder bewusst noch unbewusst sein.’ 
Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Wenn 
diese lieben Asketen und Priester die Seele also als weder 
bewusst noch unbewusst darstellen, ^nesen nach dem 
Tode, und es sagen nun, ihr Monche, dergleichen As- 
keten und Priester, dass man da irgend noch durch 
Unterscheidung des Sichtbaren, Horbaren, Denkbaren, 
Bewusstbaren jenes Ziel erreichen konne, so muss das 
eben, ihr Monche, als cine Vereiteluiig gelten um jenes 
Ziel zu erreichen: denn cs erscheint nun, ihr Monche, 
jenes Ziel nicht sowohl durch Eingehn in Unterschei- 
dung erreichbar als vielmehr durch Eingehn in Uebcr- 
unterscheidung. Aber das ist unterschiedlich, schwcr- 
fallig; und es giebt doch cine Auflosung der Unter- 
scheidungen, das giebt es<: in soldier Gcwissheit ein- 
gedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dariiber 
hinaus. 
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»Da finden sich nun, ihr Monche, Asketen und Prie- 
ster, die des lebendigen Leibes Auflosung, Zerstorung, 
Vernicbtung darstellen, und denen, ihr Monche, wider- 
sprechen nun die Asketen und Priester, die da behaup- 
ten, die Seele sci bewusst, genesen nach dem Tode; 
und auch manche liebe Asketen und Priester, die da 
behaupten, die Seele sei unbewusst, genesen nach dem 
Tode. widersprechon ihnen; und auch manche liebe 
Asketen und Priester, die da behaupten, die Seele sei 
weder bewusst noch unbewusst, genesen nach dem Tode, 
widersprechen ihnen; und warum das? Alle diese lie- 
ben Asketen und Priester halten sich an ein Driiben, 
hangen eben dem Glauben an: ‘So werden wir nach dem 
Tode sein, so werden wir nach dem Tode seinl’ 
Gleichwie ctwa ein Handler auf Handel ausgeht: ‘Dort 
werd’ ich das erlangen, dafiir werd’ ich dies bekom- 
men!’: ebenso erscheinen mir da diese lieben Asketen 
und Priester wie die Handler: ‘So werden wir nach dem 
Tode sein, so werden wir nach dem Tode sein!’* Aber 
es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Wenn jene 
lieben Asketen und Priester des lebendigen Leibes Auf- 
losung, Zerstorung, Vernicbtung darstellen, so laufen 
sie aus Angst vor dem Dasein, aus Abscheu vor dem Da- 
sein eben um das Dasein herum, drehn sich herum. 
Gleichwie etwa ein Kettenhund', an einen festen Pfahl 
Oder Pfosten gefesselt, um eben diesen Pfahl oder 
Pfosten herumlauft, sich herumdreht, ebenso nun auch 
laufen jene lieben Asketen und Priester aus Angst vor 
dem Dasein, aus Abscheu vor dem Dasein eben um das 
Dasein herum, drehn sich herum. Aber das -ist unter- 
schiedlich, schwerfnllig; und es giebt doch pine Auf- 
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losung der Unterscheidungen, das giebt es<; in solcher 
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Voll- 
endete dariiber hinaus. 

»Wenn da, ihr Monche, Asketen oder Priester der 
Zukunft anhangen, der Zukunft nachsinnen, iiber die 
Zukunft mancherlei Glaubenslehren aufstellen, so stellen 
alle solche eben diese fiinf Bereiche dar, oder eines 
derselben. 

»Es giebt, ihr Monche, manche Asketen und Prie- 
ster, die der Vergangenheit anhangen, der Vergangenheit 
nachsinnen, iiber die Vergangenheit mancherlei Glaubens- 
lehren aufstellen, als wie >Ewig ist Seele und Welt; dies 
nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc das verkiinden die 
einen. >Zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahr- 
heit, Unsinn anderesc das verkiinden die anderen. >Ewig 
und zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, 
Unsinn anderesc das verkiinden die einen. >Weder ewig 
noch zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, 
Unsinn anderesc das verkiinden die anderen. >Endlich 
ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn an- 
deresc das verkiinden die einen. >Unendlich ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc das 
verkiinden die anderen. >Endlich und unendlich ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das 
verkiinden die einen. >Weder endlich noch unendlich ist 
Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc 
das verkiinden die anderen. >Eintach bewusst ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc das 
verkiinden die einen. >Manigfach bewusst ist Seele und 
Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc das 
verkiinden die anderen. >Bes<'hrankt l)e\vusst ist Seele 
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und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das 
verkiinden die einen. >Unermesslich bewusst ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc 
das verkiinden die anderen. >Einzig frcudvoll ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc 
das verkunden die einen. >Einzig leidvoll ist Seele und 
Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderc&<: das 
verkunden die anderen. >FreudvoIl und leidvoll ist Seele 
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderesc 
das verkunden die einen. >Weder freudvoll noch leid- 
voll ist Seele und Welt; dies nur ist Walirheit, Uti- 
sinn anderes<: das verkunden die anderen. 

»Dass nun, ihr Monche, diese Asketen und Priester, 
die solches meinen, solches glauben, etwa auch ohnc 
Zutrauen, ohne Hingabe, ohne Horensagen, ohne pru- 
fendes Urtheil, ohne geduldig Einsicht zu nehmen eben 
selber die Erkenntniss erlangten, die gelauterte, die ge- 
klarte; das ist unmoglich. Ermangeln sie aber selber, 
ihr Monche, der Erkenntniss, der gelauterten, der geklar- 
ten, so kann diesen lieben Asketen und Priestern was 
sie auch hier an einiger Erkenntniss etwa irgend erringen 
mogen doch nur als Anhangen gelten. >Aber das ist 
unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auf- 
losung der Unterscheidungen, das giebt esc in solcher si 
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Voll- 
endete dariiber hinaus. 

»Da hat, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester .■55 
das Erforschen der Vergangenheit aulgegeben, das Er- 
forschen der Zukunit aulgegeben, hat ganzlich die Bande 
des Begehrens abgestreift und weilt in der Weihe ein- 
samer Freude: ‘Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass 
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ich da in der Weihe einsamer Freude weile.’ Und diese 
einsame Freude vergeht ihm, und wann ihm die ein- 
same Freude vergeht erhebt sich Trubsinn, und wann 
ihm der Trubsinn vergeht erhebt sich einsame Freude. 
Gleichwie etwa einen, ihr Monche, den der Schatten 
verlasst die Sonne ankommt, und den die Sonne ver- 
liisst der Schatten ankommt; ebenso nun auch, ihr 
Monche, erhebt sich wann die einsame Freude vergeht 
Trubsinn, und erhebt sich wann der Trubsinn vergeht 
einsame Freude. Aber es erkennt, ihr Monche, der Voll- 
endete; >Dieser liebe Asket oder Priester hat das Er- 
forschen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Er- 
forschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande 
des Begehrens abgestreift und weilt in der Weihe ein- 
samer Freude: ‘Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass 
ich da in der Weihe einsamer Freude weile.’ Und diese 
einsame Freude vergeht ihm, und wann ihm die ein- 
same Freude vergeht erhebt sich Trubsinn, und wann 
ihm der Trubsinn vergeht erhebt sich einsame Freude. 
Aber das ist unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt 
doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt 
esc in solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, 
geht der Vollendete daruber hinaus. 

»Da hat nun, ihr Monche, irgend ein Asket oder 
Priester das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, 
das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich 
die Bande des Begehrens abgestreift, hat die einsame 
Freude iiberwunden und weilt in der Weihe uberwelt- 
30 lichen Wohles: ‘Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass 
ich da in der Weihe iiberweltlichen Wohles weile.’ Und 
dieses iiberweltliche Wohl vergeht ihm, und wann ihm 
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das iiberweltliche Wohl vergeht erhebt sich einsarne 
Freude, und wann ihm die einsame Freude vergeht er- 
hebt sich iiberweltliches WohL Gleichwie etwa einen, 
ihr Monche, den der Schatten verlasst die Sonne an- 
kommt, und den die Sonne verlasst der Schatten an- 
kommt: ehenso nun auch, ihr Monche, erhebt sich wann 
das iiberweltliche Wohl vergeht einsame Freude, und 
erhebt sich wann die einsame Freude vergeht iiberwelt- 
liches Wohl. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollen- 
dete: >Dieser liebe Asket oder Priester hat das Erfor- 
schen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Erfor- 
schen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande 
dfes Begehrens abgestreift, hat die einsame Freude iiber- 
wunden und weilt in der Weihe uberweltlichen Wohles: 
‘Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da in der 
Weihe uberweltlichen Wohles weile.’ Und dieses iiber- 
weltliche Wohl vergeht ihm, und wann ihm das iiber- 
weltliche Wohl vergeht erhebt sich einsame Freude, 
und wann ihm die einsame Freude vergeht erhebt sich 
iiberweltliches Wohl. Aber das ist unterschiedlich, 
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der 
Unterscheidungen, das giebt esc in soldier Gewissheit, 
eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dar- 
iiber hinaus. 

»Da hat, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester 
das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, das Er- 
forschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande 
des Begehrens abgestreift, hat die einsame Freude iiber- 
wunden, hat das iiberweltliche Wohl iiberwunden und 
weilt in der Weihe leidlosen, freudlosen Gefiihles; ‘Das 
ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da in der Weihe 
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leidlosen, freudlosen Gefuhles weile.’ Uiid dieses leid- 
lose, freudlose Gefuhl vergeht ihm, und wann ihm das 
leidlose, freudlose Gefuhl vergeht erhebt sich iiberwelt- 
liches Wohl, und wann ihm das iiberweltliche Wohl 
vergeht erhebt sich leidloses, freudloses Gefuhl. Gleich- 
wie etwa einen, ihr Monche, den der Schatten verlasst 
die Sonne ankommt, und den die Sonne verlasst der 
Schatten ankommt: ebenso nun auch, ihr Monche, er- 
hebt sich wann das leidlose, freudlose Gefuhl vergeht 
iiberweltliches Wohl, und erhebt sich wann das iiber- 
weltliche Wohl vergeht leidloses, freudloses Gefuhl. 
Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Dieser 
liebe Asket oder Priester hat das Erforschen der Ver- 
gangenheit aufgegeben, hat das Erforschen der Zukunft 
aufgegeben, hat ganzlich die Bandc des Begehrens ab- 
gestreift, hat die einsame Freude liberwunden, hat das 
iiberweltliche Wohl uberwunden und weilt in der Weihe 
leidlosen, freudlosen Gefuhles: ‘Das ist die Ruhe, das 
ist das Ziel, dass ich da in der Weihe leidlosen, freud- 
losen Gefuhles weile.’ Und dieses leidlose, freudlose 
Gefiihl vergeht ihm, und wann ihm das leidlose, freud- 
lose Gefiihl vergeht erhebt sich iiberweltliches Wohl, 
und wann ihm das iiberweltliche Wohl vergeht erhebt 
sich leidloses, freudloses Gefuhl. Aber das ist unter- 
schiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auf- 
losung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher 
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Voll- 
endete dariiber hinaus. 

»Da hat nun, ihr Monche, irgend ein Asket oder 
Priester das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, 
das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich 
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die Bande des Begehrens abgestreift, hat die einsame 
Freude iiberwunden, hat das uberweltliche Wohl iiber- ss 
wunden, hat das leidlose, freudlose Gefiihl iiberwunden 
und ‘Verglommen bin ich, erloschen bin ich, ohne An- 
hangen in mir’ merkt er bei sich. Aber es erkennt, ihr 
Monche, der Vollendete; >Dieser liebe Asket oder Prie- 
ster hat das Erlorschen der Vergangenheit aufgegeben, 
hat das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganz- 
lich die Bande des Begehrens abgestreift, hat die ein- 
s;yne Freude iiberwunden, hat das iiberweltliche Wohl 
iiberwunden, hat das leidlose, freudlose Geftihl uber- 
wunden und ‘Verglommen bin ich, erloschen bin ich, 
ohne Anhangen in mir’ merkt er bei sich. Freilich hat 
dieser Ehrwurdige von dem Pfade gesprochen, der zur 
Erloschung eben hinleitet. ® Und da ist denn dieser 
liebe Asket oder Priester der Erforschung der Vergangen- 
heit dooh etwa anhanglich angehangen, der Erforschung 
der Zukunft doch etwa anhanglich angehangen, den Ban- 
den des Begehrens doch etwa anhanglich angehangen, 
der einsamen Freude doch etwa anhanglich angehangen, 
dem iiberweltlichen Wohle doch etwa anhanglich ange- 
hangen, dem leidlosen, freudlosen Gefiihle doch etwa 
anhanglich angehangen: und dass nun dieser Ehrwiir- 
dige ‘Verglommen bin ich, erloschen bin ich, ohne An- 
hangen in mir’ bei sich merkt, das eben karm diesem 
lieben Asketen oder Priester als Anhangen gelten. Aber 
das ist unterschiedlich, schwerfallig ; und es giebt doch 
eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt esc in 
solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der 
Vollendete dariiber hinaus. 

»Da hat nun, ihr Monche, der Vollendete den un- 
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Tergleichlichen hoclisten Friedenspfad auferschlossen, 
daa heifst der sechs Sinnesgebiete Aufgang und Un- 
tergang, Labsal und Elend und Ueberwindung der 
Wahrheit gemafs verstehn und ohne Anhangen ledig sein. 

»So hat denn, ihr Monche, der Vollendete den unver- 
gleichlichen hochsten Friedenspfad auferschlossen, das 
heifst der sechs Sinnesgebiete Aufgang und Untergang, 
Labsal und Elend und Ueberwindung der Wahrheit ge- 
mafs verstehn und ohne Anhangen ledig sein.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden frcuten sich 
jene Miinche fiber das Wort des Erliabenen. * 


103 . 

Elfter Theil Dritte Rede 

VIELLEICHT 

Das liab' ich geliiirf. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene zu Kusinara, bei Gabenhain, Im Waldgeholze. 
Dort nun wandte sich der Erhabene an die Monche: 
»Ihr Monclie!* — »ErlauchterI« antworteten da jene 
Monche dem Erhabencn aufmerksam. Der Erhabene 
sprach also: 

»VieIl6icht, ihr Monche, meint ihr von mir: >Um der 
Kleidung widen legt der Asket Gotamo die Lehre dar, 
urn der Almosenbissen widen legt der Asket Gotamo die 
Lehre dar, um des Obdachs widen legt der Asket Gotamo 
die Lehre dar, um dieser und anderer Dinge widen legt 
der Asket Gotamo die Lehre dar<?« 
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»Nicht doch, o Herr, meinen wir vom Erhabenen: 
>Um der Kleidung willen legt der Asket Gotamo die 
Lehre dar, um der Almosenbissen willen legt der Asket 
Gotamo die Lehre dar, um des Obdachs willen legt der 
Asket Gotamo die Lehre dar, um dieser und anderer 
Dinge willen legt der Asket Gotamo die Lehre dar.<« 

»Wenn ihr denn, Monche, von mir das nicht meint, 
was also meint ihr wohl, Monche, von mir?« 

»Das meinen wir, o Herr, vom Erhabenen: mitleidig 
ist der Erhabene, wohlwollend, von Mitleid bewogen 
legt er die Lehre dar.« 

»Meint ihr nun, Monche, das von mir, dann habt 
ihr da, Monche, was ich euch unterweisend oftmals^” 
gezeigt habe, und zwar die vier Pfeiler der Einsicht, 
die vier gewaltigen Kampfe, die vier Machtgebiete, die 
funf Fahigkeiten, die fiinl Vermogen, die sieben Er- 
weekungen, den heiligen achtfaltigen Weg eben alle in 
Eintracht, vertraglich, ohne Hader hier eifrig zu iiben. 

»Und wahrend ihr euch, Monche, in Eintracht, ver- 
traglich, ohne Hader eilrig iibt, seien zwei Monche iiber 
die Lehre verschiedener Meinung, Wenn ihr da nun 
merken solltet, >Diese Ehr\vurdigen denken anders uber 
den Sinn und anders uber das Wort<, so hattet ihr einen 
Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen 
und ihm zu sagen: jDie Ehrwiirdigen denken anders 
uber den Sinn und anders iiber das Wort; das mogt ihr 
Ehrwiirdigen eben daran erkennen, wie es dem Sinne 
nach anders ist und dem Worte nach, auf dass ihr Ehr- 
wiirdigen nicht in Hader gerathet.< Und auch bei den an- 
deren, gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr einen 
Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und 
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ihm zu sagen: >Die Ehnvurdigen denken anders iiber 
den Sinn und anders iiber das Wori; das mogt ihr Ehr- 
wlirdigen eben daran erkennen, wie es dem Sinne nach 
anders ist und dem Worte nach, auf dass ihr Ehrwiir- 
digen nicht in Hader gerathet.< So hat man falsch 
Verstandenes als falsch verstanden festzustellen, und 
41 hat man falsch Verstandenes als falsch verstanden 
festgeslellt, was Lehre ist und was Zucht ist vor- 
zutragen. 

»Wcnn ihr da nun merken solltet. >Diese Ehrwur- 
digen denken wohl dem Sinne nach anders, dem Worte 
nach sind sie einig<, so hattet ihr einen Monch, der euch 
zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: 
>Die Ehrwiirdigen denken wohl dem Sinne nach anders, 
dem Worte nach sind sie einig; das mogt ihr Ehrwtir- 
digen eben daran erkennen, wie es wohl dem Sinne nach 
anders, dem Worte nach das selbe ist, auf dass ihr 
Ehrwurdigen nicht in Hader gcrathet.< Und auch bei 
don anderen, gegenuberstehenden Monchen hattet ihr 
einen Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzu- 
suchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwurdigen denken 
wohl dem Sinne nach anders, dem Worte nach sind sie 
einig; das mogt ihr Ehrwurdigen eben daran erkennen, 
wie es wohl dem Sinne nach anders, dem Worte nach 
das selbe ist, auf dass ihr Ehrwurdigen nicht in Hader 
gerathet.< So hat man falsch Verstandenes als falsch 
verstanden festzustellen, recht Verstandenes als recht 
verstanden festzustellen, und hat man falsch Verstan- 
denes als falsch verstanden festgestellt, recht Verstan- 
denes als recht verstanden festgestellt, was Lehre ist und 
was Zucht ist vorzutragen. 
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»Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese Eliiwiir- 
digen sind wohl dem Sinne nach einig, dein Worte nach 
au3einander<, so hattet ihr einen Monch, der euch zu- 
traulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: 
>Die Ehrwiirdigen sind wohl dem Sinne nach einig, dem 
Worte nach auseinander; das mogt ihr Ehrwurdigen 
eben daran erkennen, wie es wohl dem Sinne nach das 
selbe, dem Worte nach anders ist: aber daran ist wenig 
gelegen, an dem Worte. auf dass ihr Ehrwurdigen nicht 
um Kleinlichkeiten in Hader gerathet.< Und auch bei 
den anderen, gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr 
einen Monch, der euch eutraulicher bedauchte, aufzu- 
suchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwurdigen sind wohl 
dem Sinne nach einig. dem Worte nach auseinander; 
das mogt ihr Ehrwdirdigen eben daran erkennen, wie es 
wohl dem Sinne nach das selbe, dem Worte nach an- 
ders ist: aber daran ist wenig gelegen, an dem Worte, 
auf dass ihr Ehrwurdigen nicht um Kleinlichkeiten in 
Hader gerathet.< So hat man recht Verstandenes als 
recht verstanden festzustellen, falsch Verstandenes als 
falsch verstanden festzustellen, und hat man recht Ver- 
standenes als recht verstanden festgestellt, falsch Ver- 
standenes als falsch verstanden festgestellt, was Lehre 
ist und was Zucht ist vorzutragen. 

»Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese Ehrwur- 
digen sind dem Sinne nach einig und dem Worte nach 
einig<, so hattet ihr einen Monch, der euch zuiraulicher 
bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: )Die Ehr- 
wurdigen sind dem Sinne nach einig und dem Worte 
nach einig; das mogt ihr Ehrwurdigen eben daran er- 
kennen, wie es dem Sinne nach das selbe ist und dem 
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Worte nach, auf dass ihr Elirvviirdigen nicht in Hader 
gerathet.< Und aiich bei den anderen, gegeniiberstehen- 
den Monchen hattet ibr einen Monch, der euch zutrau- 
licher bedaiichte, aufziisuchen und ihra zu sagen: >Die 
Ehrwiirdigen sind dein Sinne nach einig und dem Worte 
nach einig; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran er- 
kennen, wie es dem Sinne nach das selbe ist und dem 
Worte nach, auf dass ihr Ehrwiirdigen nicht in Hader 
gerathet.< So hat man recht Verstandenes als recht ver- 
43 standen festzustellen. und hat man recht Verstandenes 
als recht verstanden festgestellt, was Lehre ist und was 
Zucht ist vorzutragen. 

»Und wahrend ihr euch, MSnche, in Eintracht, ver- 
traglich, ohne Hader eifrig iibt, habe da ein Monch ge- 
fehlt, habe sich vergangen. Da soil man, ihr MSnche, 
mit der Ermahnung nicht zaudern, sol] auf den Mann 
sein Augenmerk richten: >Das wird mir keine Plage be- 
reiten und dem Ntichsten keinen Anstofs: denn dieser 
Mann ist nicht zornig, nicht feindsiilig, nicht schwach 
von Begriflen, lasst sich leicht zurechtweisen, und ich 
kann ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten 
bestarkent: verhalt es sich also, ihr Mbnche, dann ist 
Ansprache schicklich. 

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >Das wird 
zwar mir keine Plage, aber dem Ntichsten Anstofs be- 
reiten: denn dieser Mann ist zornig, feindsalig, schwach 
von Regriffcn, doch liisst er sich leicht zurechtweisen, 
und ich kann ihn vom Unrechten abbringen und im Rech- 
ten bestiirken; und so ist wenig daran gelegcn, am An- 
stofs des Nachsten, sondern vielmehr eben daran, dass 
ich ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten be- 
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starken kann<: verhalt es sich also, ihr Monche, dann 
ist Ansprache schicklich. 

»Verhalt es sich lerner, ihr Monche, also; >Das wird 
mir zwar Plage bereiten, aber keinen Anstofs dem Nach- 
sten: denn dieser Mann ist nicht zornig, nicht feind- 
salig, nicht schwach von Begriffen, doch lasst er sich 
schwer zurechfw'eisen, aber ich kann ihm vom Unrechten 
abbringen und im Rechten bestarken; und so ist wenig 
daran gelegen, an meiner Plage, sondern vielmehr eben 
daran, dass ich ihn vom Unrechten abbringen und im 
Rechten bestarken kannc verhalt es sich also, ihr 

Monche, dann ist Ansprache schicklich. 

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >Das wird 
mir Plage bereiten und Anstofs dem Nachsten: denn 
dieser Mann ist zornig, feindsalig. schwach von Be- 
griSen, liisst sich schwer zurechtweisen, doch kann ich 
ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestar- 
ken; und so ist wenig daran gelegen, an meiner Plage 
und am Anstofs des Nachsten, sondern vielmehr eben 
daran, dass ich ihn vom Unrechten abbringen und im 
Rechten bestarken kannc verhalt es sich also, ihr 

Monche, dann ist Ansprache schicklich. 

»Verhalt es sich lerner, ihr Monche, also: >Das wird 
mir Plage bereiten und Anstofs dem Nachsten; denn 
dieser Mann ist zornig, feindsalig, schwach von Be- 
griffen, lasst sich schwer zurechtweisen, und ich kann 
ihn vom Unrechten nicht abbringen und im Rechten 
bestarken <: bei einem solchen Manne, ihr Monche, darf 
man den Gleichmuth nicht aufseracht lassen. 

»Und wahrend ihr euch, Monche, in Eintracht, ver- 
triiglich, ohne Hader eifrig iibt, habe sich unter euch 
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unterschiedliche Rede erhoben, eigensinniges Behaup- 
ten“, geistiges Erstarren, Misstrauen, Verdrossenheit. 
Da hattet ihr bei den einen gegenuberstehenden Mon- 
chen einen Mdncb, der eucb zutraulicber bedaucbte, auf- 
zusucben und ihm zu sagen: >Wabrend wir, Bruder, in 
Eintracbt, vertraglicb, obne Hader eifrig uns iibten, bat 
sicb unter uns unterscbiedlicbe Rede erboben, eigen- 
sinniges Bebaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen, 
Verdrossenheit: das priife der Asket, urn es abzuweisen.< 
Recbten Bescheid, ibr Moncbe, wiirde der Moncb also 
geben; >Wenn wir, Bruder, in Eintracbt, vertraglicb, 
obne Hader eifrig uns iibten, und es hat sicb unter uns 
unterschiedliche Rede erhoben, eigensinniges Behaup- 
ten, geistiges Erstarren, Misstrauen, Verdrossenheit, so 
prufe das der Asket, um es abzuweisen.< — >Doch kann 
man, Bruder. obne davon zu lassen, die Erloschung ver- 
wirklichen?< Rochten Bescheid, ihr MSnche, wurde der 
Monch also geben: >Man kann, Bruder, ohne davon zu 
lassen, nicbt die Erloschung verwirklichen.< Und auch 
bei den anderen gegenuberstehenden Monchen hattet 
ihr einen Monch, der eucb zutraulicber bedaucbte, auf- 
zusuchen und ihrn zu sagen: >Wahrend wir, Bruder, 
in Eintracbt, vertraglicb, ohne Hader eifrig uns iibten, 
hat sicb unter uns unterschiedliche Rede erhoben, eigen- 
sinniges Behaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen, Ver- 
drossenheit: das priife der Asket. um es abzuweisen.< 
Rochten Bescheid, ihr Moncbe, wtirde der Monch also 
geben: >Wenn wir, Bruder, in Eintracbt, vertriiglich, ohne 
Hader eifrig uns iibten, und es hat sich unter uns unter- 
schiedlichc Rede erhoben. eigensinniges Behaupten, gei- 
stiges Erstarren, Misstrauen, Verdros.,enheit, so priife 
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das der Asket, um es abzuweisen.< — >Doch kanii man, 
Bruder, ohne davon zu lassen, die Erloschung verwirk- 
lichen?< Rechten Bescheid, ihr Monohe, wiirde der 
Monch also geben: >Man kann, Briider, ohne davon zu 
lassen, nicht die Erloschung verwirklichen.c 

»\Venn nun, ihr Monche, die anderen diesen Monch 
fragten: >Hat wohl der Ehrwiirdige jene Monche vom 
Unrechten abgebraoht und im Rechten bestarkt?<, so 
wdirde, ihr Monche, der Monch rechten Bescheid also 
geben: >Ich war da, Bruder, zum Erhabenen gegangen, 
und der Erhabene hat mir die Lehre dargelegt; und da 
ich nun die Lehre vernommen, hab’ ich sie jenen Mon- 
chen vorgetragen: auf diese Lehre haben die Monche 
gehorcht und sind vom Unrechten abgekommen, im 
Rechten erstarkt.< Also bescheidend, ihi Monche, hebt 
cin Monch weder sich selber hervor, noch setzt er den 
Nachsten herab, und er redet der Lehre gemafs, so dass 
sich kein entsprechender Folgesatz als ungehorig er- 
weisen kann.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. ** 


104 . 

Enter Theil Vierte Rede 

VOR 8AMAGAM(') 

Das hab' ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene im Lande der Sakker, bei Sdmagamo. “ 
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Urn diese Zeit nun war der Freie Bruder Naiha- 
putto zu Pava eben erst gestorben. Nach dessen Tode 
zerfielen die Freien Bruder, entzweiten sich, Zank und 
Streit brach aus unter ihnen, sie haderten mit einander 
und scharfe Wortgeteehte fanden statt: >Nicht du kennst 
diese Lehre und Ordnung: ich kenne diese Lehre und 
Ordnung! Was. wirst du diese Lehre und Ordnung ver- 
stehn? Auf falscher Fabrte bist du : ich bin auf rechter 
Fahrte. Mir ist’s gelungen: dir misslungen. Was vor- 
her zu sagen ist hast du nachher gesagt: was nachher 
zu sagen ist hast du vorher gesagt. Deine Behauptung 
ist umgesturzt, dein Wort dir entwunden worden: ge- 
bandigt bist du, gieb deine Rede verloren, oder wider- 
steh’ wenn du kannsttc so trat einer dem anderen 
47 entgegen. Wie ein Mdrder schien sich fast jeder von 
den Freien Briidern, den Nachfolgern Nathaputtos, zu 
gebarden. Die aber da dcm Freien Bruder Nathaputto 
als Anhanger zugethan waren, im Hause lebcnd, weifs 
gekleidet, die schienen vor den Freien Briidern, den 
Nachfolgern Nathaputtos, Unbehagen, Missfallen, Wider- 
willen zu empfinden, wie das eintritt bei einer schlecht- 
verkundeten Heilsordnung, bei einer schlcchtdargelegten, 
abstofsenden, Unruhe schaffenden, die kein vollkommen 
Erwachter kundgethan hat, deren Kuppel geborsten ist, 
die keine Zuflucht gcwahrt. ” 

Da nun begab sich Cundo, ein Asketenlehrling, der 
die Regenzeit in Pilv.a zugebracht hatte, nach Sama- 
gamo, dorthin wo der ehrwurdige Anando weilte. Dort an- 
gelangt begrufste er den ehrwurdigen Anando hiiflich und 
setzte sich zur Scite nieder. Zur Seite sitzend sprach nun 
Cundo der Asketenlehrling zum ehrwurdigen Anando also: 
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»Der Freie Bruder, o Herr, Nathaputto ist zu Pava 
vor kurzem gestorben. Nach dessen Tode sind die Freien 
Bruder zerlallen, haben sich entzweit, Zank und Streit 
ist unter ibnen ausgebrochen, sie hadern mit einander 
und scharfe Wortgefechte finden statt. Wie ein Morder 
scheint sich fast jeder von den Freien Briidern, den 
Nachfolgern Nathaputtos, zu gebarden. Die aber da 
dem Freien Bruder Nathaputto als Anhanger zugethan 
sind, im Hause lebend, weifs gekleidet, die scbeinen vor 
den Freien Briidern, den Nachfolgern Nathaputtos, Un- 
behagen, Missfallen, Widerwillen zu empfinden, wie das 
eintritt bei einer schlechtverkiindeten Heilsordnung, bei 
einer schlechtdargelegten, abstofsenden, Unruhe schaf- 
fenden, die kein vollkommen Erwachter kundgethan hat, 
deren Kuppel geborsten ist, die keine Zuflucht gewahrt.« 

Auf diese Worte wandte sich der ehrwurdige Anando 
also an Cundo den Asketenlehrling: 

»Es ist. Bruder Cundo, dieser Mittheilung halber ge- 
rathen, den Erhabenen aufzusuchen. Wir wollen, Bruder 
Cundo, zum Erhabenen hingehn und davon berichten.« 

»Gern, o Herr!« sagte da Cundo der Asketenlehrling, 
dem ehrwiirdigen Anando zustimmend. 

Und der ehrwurdige Anando begab sich nun mit 
Cundo dem Asketenlehrling zum Erhabenen bin. Dort an- 
gelangt begriifsten sie den Erhabenen ehrerbietig und setz- 
ten sich zur Seite nieder. Zur Seite sitzend sprach nun 
der ehrwurdige Anando also zum Erhabenen: 

»Dieser Cundo, der Asketenlehrling, o Herr, hat er- 
zahlt: >Der Freie Bruder, o tferr, Nathaputto ist zu Pava 
vor kurzem gestorben. Nach dessen Tode sind die Freien 
Bruder zerfallen, haben sich entzweit, Zank und Streit 
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ist unter ihnen ausgebrochen, sie hadern mit cinandcr 
und scharfe Wortgefechte finden statt. Wie tin Mor- 
der sclieint sich fast jeder von den Freien Briidern, den 
Naclifolgern Nathapiittos, zu gebarden. Die aber da dem 
Freien Bruder Nathaputto als Anhanger zugethan sind, 
im Hause lebend, weifs gekleidet, die scheinen vor den 
Freien Briidern, den Naclifolgern Nathaputtos, Unbc- 
hagen, Mis^fallen, Widerwillen zu empfinden, wie das 
eintritt bei einer schlechtverkiindeten Heilsordnung, 
bei einer schlechtdargelegten, abstofsenden, Unruhe 
schaffenden, die kein vollkommen Erwachter kundge- 
than hat, deren Kuppel geborsten ist, die keine Zuflucht 
gewahrt.< Da ist mir, o Herr, der Gedanke gekommen; 
>0 dass nicht etwa nach des Erhabenen Hingang unter 
don Jiingern Hader entstche: dieser Hader gereichte gar 
vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen zum Ver- 
dorben, zum Unheil und Leiden fiir Cotter und Men- 
schen<.« 

»Was bediinkt dich, Anando: was ich euch unter- 
weisend oftmals gezeigt babe, und zwar die vier Pfeiler 
der Einsicht, die vier gewaltigen Kiinipfe, die vier Macht- 
gebiete, die fiinf Fahigkeilen, die funf Vermbgen, die 
sieben Erweckungen, den heiligcn achtfaltigen Weg, 
kennst du da wohl, Anando, auch nur zwei Monche, die 
verschieclener Meinung sind?« 

»Was da, o Herr, der Erhabene unterweisend oft- 
mah gezeigt hat, und zwar die vier Pfeiler der Einsicht, 
die vier gewaltigen Kampfe, die vier Machtgebiete, die 
fiinf Fiihigkeiten, die fiinf Vermogen, die sieben Er- 
weckungen. don heiligen achtfaltigen Weg, da kenne 
ich auch nicht zwei Monche, die verschicdonor Meinung 
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sind. Es giebt aber etliche, o Herr, die sich so stellen, 
als ob sie dem Erhabenen ergeben waren und die 
nach des Erhabenen Hingang unter den Jiingern Hader 
ansliften mochten, sei es um der Lebensnothdurft, sei 
es um der Ordensregel widen: dieser Hader gereichte 
gar vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen zum 
Verderben, zum Unheil und Leiden fiir Goiter und 
Menschen.« 

»Wenig liige daran, Anando, am Hader um die Le- 
bensnothdurft Oder um die Ordensregel: doch um den 
Weg, Anando, oder den Pfad, wenn darum unter den 
Jiingern Hader entstehn sollte, so gereichte solcher Ha- 
der gar vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen zum 
Verderben, zum Unheil und Leiden fiir Gotter und 
Menschen. 

»Sechs giebt es, Anando, der Wurzeln des Haders: 
und welche sechs? Da ist, Anando, ein Monch zornia: 
und feindsalig. Ein Monch, Anando, der zornig und 
feindsiilig ist, der hat vor dem Meister keine Achtung, 
keine Ergebung, hat vor der Lehre keine Achtung, keine 
Ergebung, hat vor den Jungern keine Achtung, keine 
Ergebung, und dor Regel komint or nicht vollkommen 
nach. Ein Monch, Anando, der vor dem Meister, vor der 
Lehre, vor den Jungern keine Achtung hat, keine Er- 
gebung, und der Regel nicht vollkommen nachkommt, 
der stiftet unter den Jiingern Hader an. Gereicht dieser 
Hader gar vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen 
zum Verderben, zum Unheil und Leiden fiir Gotter und 
Menschen, und ihr nehmt nun, Anando, eines solchen 
Haders Wurzel in euch oder aufser euch wahr, so mogt 
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ihr, Anando, darauf hinarbeiten, die Wurzel eben dieses 
ubien Haders auszujaten. Nehmt ihr nun, Anando, eines 
solchen Haders Wurzel in euch oder aufser euch nicht 
wahr, so mogt ihr, Anando, darauf bedacht sein, die 
Wurzel eben dieses ubien Haders kiinltighin nicht er- 
wachsen zu lassen. Also jatet man die Wurzel dieses 
ubien Haders aus, also lasst man die Wurzel dieses iiblen 
Haders kiinltighin nicht erwachsen. 

»Weiter sodann, Anando: ein Monch ist hauch- 
lerisch und neidisch, er ist eifernd und selbstsiichtig, 
er ist listig und gleifsnerisch, er ist boshaft und falsch, 
er hat nur fiir das vor Augen Liegende Sinn, greift mit 
beiden Handen zu, lasst sich schwer abweisen. Ein sol- 
cher Monch, Anando, der hat vor dem Meister keine Ach- 
tung, keine Ergebung, hat vor der Lehre keine Achtung, 
keine Ergebung, hat vor den Jungern keine Achtung, 
keine Ergebung, und der Regel kommt er nicht vollkom- 
men nach. Ein Monch, Anando, der vor dem Meister, 
vor der Lehre, vor den Jiingern keine Achtung hat, keine 
Ergebung, und dcr Regel nicht vollkommen nachkommt. 
der stiftet unter den Jungern Hader an. Gereicht dieser 
Hader gar vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen 
zum Verderben, zum Unheil und Leiden fiir Gotter und 
Menschen, und ihr nehmt nun, Anando, eines solchen 
Haders Wurzel in cuch oder aufser euch wahr, so mbgt 
ihr, Anando, darauf hinarbeiten, die Wurzel ebon dieses 
iiblen Haders auszujaten. Nehmt ihr nun, Anando, eines 
solchen Haders Wurzel in' euch oder aufser euch nicht 
wahr, so mbgt ihr, Anando, darauf bedacht scin, die 
Wurzel eben dieses iiblen Haders ktinftighin nicht er- 
wachsen zu lassen. Also jatet man die Wurzel dieses 
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Oblen Haders aus, also lasst man die Wurzel dieses iiblen 
Haders kunftighin nicht erwachscn. Das sind, Anando, 
die sechs Wurzeln des Haders. 

»Vier Arten giebt es, Anando, der Streitigkeiten; 51 
und welche vier? Wegen Haders, wegen Tadels, wegen 
Schuld, wegen Suhne. Das sind, Anando, vier Arten von 
Streitigkeiten. Und sieben der Mittel giebt es, Anando. 
um Streitigkeiten aufzuldsen, um da manche aufgestie- 
genen Streitigkeiten aufziilosen, zu schlichten: Abwei- 
sung durch Gegeniiberstellen, die Mehrheit, Abweisung 
durch Erinnern, Abweisung durch Entbloden, Annahme 
des Gestandnisses, die schlimmere Weise, Gras dariiber 
streuen. 

. »Wie aber wird, Anando, d,urch Gegeniiberstellen 
abgewiesen? Da hadern, Anando, die Monche: >So ist 
die Lehre<, >So ist die Lehre nicht<, >So ist die Zucht<, 

>So ist die Zucht nicht <. Da haben denn, Anando, eben 
alle diese Monche in Eintracht zusammenzukoinmen und, 
zusammengekommen, die Richtschnur der Lehre gemein- 
sam zu ziehn; und haben sie die Richtschnur der Lehre 
gemeinsam gezogen, wie sie da libereinstimmt, danacli 
diese Streitigkeit zu schlichten. Also wird, Anando, 
durch Gegenuberstellen abgewiesen, und also werden da 
gar manche Streitigkeiten geschlichtet, eben durch 
Gegenuberstellen. 

»Wie aber kommt, Anando, die Mclirlieit zustande? 
Wenn nun, Anando, diese Monche die Streitigkeit an 
ihrem Orte nicht zu schlichten verinogen, so haben, 
Anando, diese Monche einen Ort aufzusuchen wo mehr 
der Monche verweilen, und dort eben alle in Eintracht 


47 



— Elfter Thcil — Vierte Eede — 104 — 


5S 


zusammenzukommeu und, zusammengekommen, die 
Richtschnur der Lehre gemeinsam zii ziehn: und haben 
sie die Richtschnur der Lehre gemeinsam gezogen, wie 
sie da iiboreinstimmt, danach diese Streitigkeit zu 
schlichtcn. Also kommt, Anando, die Mehrheit zustande, 
und also werden da gar manche Streitigkeiten goschlich- 
tet, ehen durch die Mehrheit. 

»Wie aber wird, Anando, durch Erinnern abgewie- 
sen? Da ermahnen, Anando, die Miinche einen Monch 
einer so gewichtigen Schuld wegen, dass Ausschliefsung 
folgen Oder drohen muss; >Erinnert sich der Ehrwurdige, 
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass Aus- 
schliersung folgen oder drohen muss?< Er aber sagt; 
>Nein, Briider, ich erinnere mich nicht, eine so gewich- 
tige Schuld begangen zu haben, dass Ausschliersung fol- 
gen oder drohen muss.< Einen solchen Monch, Anando, hat 
man also durch Erinnern abzuwcisen. Also wird, Anando, 
durch Erinnern abgewiesen, und also werden da gar 
manche Streitigkeiten geschlichtet, eben durch Erinnern. 

»Wie aber wird, Anando, durch Entbloden abgewie- 
sen? Da ermahnen, Anando, die Mdnche einen Monch 
einer so gewichtigen Schuld wegen, dass Ausschliefsung 
folgen oder drohen muss: >Erinnert sich der Ehrwurdige, 
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass Aus- 
schliefsung folgen oder drohen m.uss?< Er aber sagt: 
>Nein, Briider, ich erinnere mich nicht, eine so gewich- 
tige Schuld begangen zu haben, dass Ausschliefsung fol- 
gen oder drohen muss.< Und da er es nicht zugiebt, wird 
er iiberfiihrt: >Sieh’ doch, Ehrwurdiger, besinne dich nur 
genau, ob du dich nicht erinnerst, eine so gewichtige 
Schuld begangen zu haben, dass Ausschliefsung folgen 
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Oder drohen muss?< Und er sagt: >Ich war, Briider, in 
Irrsinn gerathen, hatte den Verstand verloren, als Irr- 
sinniger liab’ ich viel begangen, was Asketen nicht ziemt, 
babe wirr gesprochen: ich erinnere mich dessen nicht, 
blode hab’ ich es gethan.< Einen solchen Monch, Anando, 
hat man also durch Entbloden abzuweisen. Also wird, 
Anando, durch Entbloden abgewiesen, und also werden 
da gar manche Streitigkeiten geschlicbtet, eben durch 
Entbloden. 

»Wie aber wird, Anando, das Gestandniss angenom- 
men? Da erinnert sich, Anando, ein Monch, ermahnt 
Oder nicht ermahnt, einer Schuld, er deckt sie auf, legt 
sie dar, Ein solchcr Monch, Anando, hat einen alteren 
Monch aufzusuchen, den Mantel um die eine Schulter zu 
schlagen, sich zu verneigen, auf der Erde niederzusitzen, 
die Hande zu fallen und also zu reden; >Ich habe, o Herr, 
eine derartige Schuld begangen: das geb’ ich zu er- 
kennen.c Und jener sagt: >Siehst du es ein?< — >Ich 
seh’ es ein.< -- >Willst du kunftighin dich huten?c — 
>lch werde mich huten.< Also wird, Anando, das Ge- 
standniss angenommen, und also werden da gar manche 
Streitigkeiten geschlichtet, eben durch Annahme des 
Gestandnisses. 

»Was aber ist, Anando, die schlimmere Weise? Da 
ermahnen, Anando, die Monche einen Monch einer so ge- 
wichtigen Schuld wegen, dass Ausschliefsung folgen oder 
drohen muss; >Erinnert sich der Ehrwiirdige, eine so ge- 
wichtige Schuld begangen zu haben, dass Ausschliefsung 
folgen Oder drohen muss?< Er aber sagt: >Nein, Briider, 
ich erinnere mich nicht, eine so gewichtige Schuld be- 
gangen zu haben, dass Ausschliefsung folgen oder drohen 
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rnuss.t Und da er es nicht zugiebt, wird er iiberfubrt: 
>Sieh' docb, Elirwiirdiger, besinne dich nur genau, ob du 
dich nLcht erianerst, eine so gewichtige Schuld begangen 
zu haben, dass Ausschliersung folgen oder drohen muss?< 
Er aber sagt: >Nein, Briider, ich erinnere mich nicht, 
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass Aus- 
schliefsung iolgen oder drohen muss: doch erinnere ich 
mich, Bruder, eine ganz belanglose Schuld begangen zu 
haben. < Und da er cs nicht zugiebt, wird er iiberfiihrt: 
>Sieh’ doch, Ehrwiirdiger, besinne dich nur genau, ob du 
dich nicht erinnerst, eine so gewichtige Schuld begangen 
zu haben, dass Ausschliefsung folgen oder drohen muss?< 
Er aber sagt: >Ich mochto ja doch, Bruder, dicse belang- 
lose Schuld, die ich begangen, ohne geiragt zu sein be- 
kennen: wie werd’ ich da eine so gewichtige Schuld, 
deren Begehn von Ausschliefsung gefolgt oder bedroht 
sein muss, wo man mich fragt, nicht bekenncn?< Und 
jc-ner sagt: >Du wiirdest wohl, Bruder, die Begehung 
dieser belanglosen Schuld ohne gefragt zu sein nicht 
bekannt haben: wie hattest du erst die Begehung einer 
so gew'ichtigen Schuld, dass Ausschliefsung folgen oder 
drohen muss, ohne gefragt zu sein bekennen mogen? 
Sieh’ doch, Ehrwurdiger. besinne dich nur genau, ob du 
dich nicht erinnerst, cine solche Schuld begangen zu 
haben?< Und er sagt: >lch erinnere mich, Bruder, eine 
so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass Ausschlie- 
Eung folgen oder drohen muss: zum Spaafse hab’ ich 
gesagt. zum Spotte liab’ ich gesagt 'Ich erinnere mich 
nicht daran’.< Das ist, Anando, die «chlimmere Weise, 
und also werden da gar tnanche Streitigkeiten geschlich- 
tet, ebon auf die schlimmere Weise. 
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»Wie aber wird, Anando, Gras daruber gestreut? Da 
ist, Anando, unter den Monchen Zank und Streit aus- 
gebrochen, sie sind in Hader gerathen und haben viel 
begangen, was Asketen nicht ziemt, haben wirr gespro- 
chen. Da haben denn, Anando, eben alle die Monche in 
Eintrachf zusammenzukommen; und sind sie zusammen- 
gekommen, so soli auf der einen Seite der Monche ein 
erlahrenerer Monch aufstehn, den Mantel um die eine 
Schuller schlagen, die Hiinde emporheben und die Jiinger 
einladen: jHoren moge mich die werthe Jiingerschaft: 
es ist da unter uns Zank und Streit ausgebrochen, wir 
sind in Hader gerathen und haben viel begangen, was 
Asketen nicht ziemt, haben wirr gesprochen. Wenn es 
der Jiingerschaft angemessen erscheint, so will ich eben 
dieser Ehrwurdigen Schuld wio auch meine eigene 
Schuld, eben diesen Ehrwurdigen zum Heile wie auch 
mir zum Heile, inmitten der Jiinger bekanntgeben, um 
Gras dariiber zu streuen; doch ist es kein grobes Ver- 
gehn, ist kein hauslicher Vorgang < Und auch auf der 
anderen Seite der Monche soli ein erfahrenerer Monch 
aufstehn, den Mantel um die eine Schulter schlagen, 
die Hiinde emporheben und die Junger einladen; >H6ren 
moge mich die werthe Jungerschaft: es ist da unter uns 
Zank und Streit ausgebrochen, wir sind in Hader ge- 
rathen und haben viel begangen, was Asketen nicht 
ziemt, haben wdrr gesprochen. Wenn es der Jiingerschaft 
angemessen erscheint, so will ich eben dieser Ehrwur- 
digen Schuld wie auch meine eigene Schuld, eben diesen 
Ehrwurdigen zum Heile wie auch mir zum Heile, inmitten 
der Junger bekanntgeben, um Gras dariiber zu streuen; 
doch ist es kein grobes Vergehn, ist kein hauslicher Vor- 
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gang.< Also wird, Anando, Gras dariiber gestreut, und 
also werden da gar manchc Streitigkeiten geschlichtet, 
eben durch Gras dariiber streuen. 

»Sechs Dinge giebt cs, Anando, nicht zu vergessende, 
hoch und hehr gehaltene, die zum allgemeinen Vertrag- 
niss, zum Frieden, zur Eintracht fuhren: und welche sind 
das? Da dient, Anando, ein Monch seinen Ordensbriideru 
mil liebevoller That, so offen als verborgen. Das ist 
5G eines der nicht zu vergessenden, hoch und hehr gehal- 
tenen Dinge, das zum allgemeinen Vertragniss, zum Frie- 
den, zur Eintracht fiihrt. Weiter sodann, Anando: der 
Monch dient seinen Ordensbriidern mit liebevollem 
Worte, so offen als verborgen. Auch das ist eines der 
nicht zu vergessenden, hoch und hehr gehaltenen Dinge, 
das zum allgemeinen Vertragniss, zum Frieden, zur Ein- 
tracht fiihrt. Weiter sodann, Anando: der Monch dient 
seinen Ordensbrudern mit liebevollem Herzen, so offen 
als verborgen. Auch das ist eines der nicht zu ver- 
gessenden, hoch und hehr gehaltenen Dinge, das zum 
allgemeinen Vertragniss, zum Frieden, zur Eintracht 
fuhrt. Weiter sodann, Anando; wenn der Monch Gaben 
cmpfangt, Ordenspenden, so theilt er sie nicht nach 
Bclieben, sondern bis auf die Brocken in seiner Almosen- 
schaale nach dem Maafse der bewahrten Briider des 
Ordons. Auch das ist eines der nicht zu vergessenden, 
hoch und hehr gehaltenen Dinge, das zum allgemeinen 
Vertragniss, zum Frieden, zur Eintracht fiihrt. Weiter 
sodann, Anando; der Monch bewahrt die Ordenspflich- 
ten, ungebrochen, unverletzt, ungemustert, ungespren- 
kelt, aus freiem Entschlusse, als von Verstandigen ge- 
priescn, nicht angetastet, zur Vertiefiing tauglich, er iibt 
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diese Pflichten gleich seinen Ordensbriidem, so o5en als 
verborgen. Auch das ist eines der nicht zu vergessen- 
den, hoch und hehr gehaltenen Dinge, das zum allge- 
meinen Vertragniss, zum Frieden, zur Eintracht fiihrt. 
Weiter sodann, Anando: der Monch hat jene Ansicht, 
die heilige, ausreichende, die dem Grubler zur giinzlichen 
Leidensversiegung ausreicht, jene Ansicht hat er mit 
seinen Ordensbriidem gemeinsam bewahrt, so offen als 
verborgen. Auch das ist eines der nicht zu vergessenden, 
hoch und hehr gehaltenen Dinge, das zum allgemeinen 
Vertragniss, zum Frieden, zur Eintracht fiihrt. Das aber 
sind, Anando, die sechs Dinge, nicht zu vergessende, 
hoch und hehr gehaltene, die zum allgemeinen Vertrag- 
niss, zum Frieden, zur Eintracht fuhrcn. 

»Und wenn ihr, Anando, diese sechs nicht zu ver- 
gessenden Dinge treulich bewahren wollt, wisst ihr 
dann, Anando, von einer Redeweise, ob fein oder gemein, 
die ihr nicht zu ertragen verm6chtet?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Darum also, Anando, mogt ihr diese sechs nicht 
zu vergessenden Dinge treulich bewahren: das wird 
euch lange zum Wohle, zum Heile gereichen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwurdige Anando iibei das Wort des Erhabenen . " 
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Elfter Theil Funfte Rede 

SUNAKKHATTO 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weiite der 
Erhabene bei Vesrdi, im Grofsen Walde, in der Halle der 
Einsiedelei. 

Um diese Zeit nun war von gar manchem Monche 
vor dem Erhabenen die Gewissheit verkiindet worden: 
bVersiegt ist die Geburt, vollendet das Asketenthuin, 
gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese Welt< versteh’ 
ich da.’ 

Es horte aber Sunakkhatto, der junge Licchavier, 
reden: »Gar mancher Monch soil vor dem Erhabenen 
die Gevvissheit kundgelhan haben: hVersiegt ist die Ge- 
burt, vollendet das Asketenthum, gevdrkt das Werk, 
nicht mehr ist diese Welt< versteh’ ich da.’« 

Da begab sich denn Sunakkhatto der junge Liccha- 
vier dorthin wo der Erhabene weille, begriifste den Er- 
habenen ebrerbietig und setzte sich seitwarts nieder. 

58 Seitwarts sitzend sprach nun Sunakkhatto der junge 
Licchavier zum Erhabenen also: 

»Reden hab’ ich horen, o Herr: “Gar mancher 
Monch, sagt man, hat vor dem Erhabenen die Gewissheit 
kundgethan: ‘Aersiegt ist die Geburt, vollendet das 
Asketenthum, gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese 
W’elt< versteh’ ich da.’“ Die Monche, o Herr, die da sei- 
ches vor dem Erhabenen ausgesagt, haben wohl diese, 
0 Herr, nur eben die Gewissheit kundgemacht, oder giebt 
es auch einige Monche, die es mit Diinkel gethan?« 


54 



— Sanakkhatto — 


»Die Monche, Sunakkhatto, die vor mir die Gewiss- 
heit verkiindet haben: ^Versiegt ist die Geburt, vollendet 
das Asketenthum. gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese 
Welt< versteh’ ich da’: unter diesen sind manche 
Monche, die eben nur die Gewissheit kundgemacht, und 
sind wieder manche Monche, die es auch mit Diinkel ge- 
than. Wenn da, Sunakkhatto, Monche eben nur die Ge- 
wissheit kundgemacht haben, so gilt ihnen das eben da- 
fur; und wiederum wenn da Monche es mit Diinkel ge- 
than, so gedenkt, Sunakkhatto, der Vollendete: >Wahrheit 
will ich sie weisen.< Und wenn da nun, Sunakkhatto, 
der Vollendete also gedenkt >'Wahrheit will ich sie wei- 
sen<, so kommen da wieder gar manche eitle Menschen 
heran und richten sich Fragen zurecht und legen sie dem 
Vollendeten vor. Und weil nun, Sunakkhato, der Vollen- 
dete also gedenkt >Wahrheit will ich sie weisen<, so ist 
das gar manchem ungelegen.« 

»Da ist es, Erhabener, Zeit, da ist es, Willkommener, 
Zeit, dass der Erhabene die Wahrheit weise: des Er- 59 
habenen Wort werden die Monche bewahren.« 

»Wohlan denn, Sunakkhatto, so hore und achte wohi 
auf meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Hcrr!« erwiderte da aufmerksam Suna- 
kkliatto der junge Eicchavier dem Erhabenen. Der Er- 
habene sprach also: 

»Funf Begehrungen, Sunakkhatto, giebt es: welche 
fiinf? Die durch das Gesicht ins Bewusstsein tretenden 
Formen, die ersehnten, geliebten, entziickenden, ange- 
nehmen, dem Begehren entsprechenden, reizenden; die 
durch das Gehor ins Bewusstsein tretenden Tone, die 
ersehnten, geliebten, entziickenden, angenehmen, dem 
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Begehren entsprechenden, reizenden; die durch den Ge- 
ruch ins Bewusstsoin trelenden Diifte, die ersehnten, ge- 
liebten, entziickenden, angenehmen, dem Begehren ent- 
sprechenden, reizenden; die durch den Geschmack ins 
Bewusstsoin tretcnden Safle, die ersehnten, geliehten, 
entziickenden, angenehmen, dem Begehren entsprechen- 
den, reizenden; die durch das Getast ins Bewnsstseiri 
tretenden Tastungen, die ersehnten, geliehten, ent- 
ziickenden, angenehmen, dem Begehren entsprechenden, 
reizenden. Das sind, Sunakkhatto, die fiinf Begehrungen. 

»WohJ findet sich, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
irgend ein Mensch vom Koder der Welt angezogen sei. 
Einem Menschen, Sunakkhatto, der vom Koder der Welt 
angezogen ist, kommt eben ein demgemafses Gesprach 
gelegen, und was sich darauf bezieht iiberlegt und er- 
wagt er, geht mit dem Manne um, befreundet sich mit 
ihm; und wird etwa ein Gesprach iiber Unverstorung 
gefuhrt, so horcht er nicht auf, leiht kein Gehor, wendet 
sein Herz der Kunde nicht zu, geht mit dem Manne nicht 
um, befreundet sich nicht mit ihm. Gleichwie etwa, 
Sunakkhatto, wenn da ein Mann von seincm Dorfe oder 
seiner Stadt seit langem verreist ware; und er trafe 
einen anderen Mann, von dort vor kurzem fortgegangen, 
und fragte ihn um den Zusland, um die Wohlfahrt und 
das Gcdeihen jenes Dories oder jener Stadt, und der 
Mann riihmte ihm den Zustand, die Wohlfahrt und das 
Gedeihen jenes Dories oder jener Stadt; was bediinkt 
60 dich nun, Sunakkhatto; wiirde da wohl jener Mann auf 
ihn horchen, ihm Gehor leihen, der Kunde spin Herz zu- 
wenden, mit dem Manne umgehn, mit ihm sich be- 
freunden?« 
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»Gewiss, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, Sunakkhatto, findet sich wohl 
der Fall, dass da irgend ein Mensch vom Koder der 
Welt angezogen sei. Einem Menschen, Sunakkhatto, der 
vom Koder der Welt angezogen ist, kommt eben ein 
demgemafses Gesprach gelegen, und was sich darauf 
bezieht iiberlegt und erwiigt er, geht mit dem Manne um, 
befreundet sich mit ihm; und wird etwa ein Gesprach 
iiber Unverstorung geliihrt, so horcht er nicht auf, leiht 
kein Gehdr, wendet sein Herz der Kunde nicht zu, geht 
mit dem Manne nicht um, befreundet sich nicht mit ihm. 

Bei dem ware zu merken: Ein Mensch, vom Koder der 
Welt angezogen. 

»Wohl findet sich, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
irgend ein Mensch von Unverstorung angezogen sei. 
Einem Menschen, Sunakkhatto, der von Unverstorung 
angezogen ist, kommt eben ein demgemafses Gesprach 
gelegen, und was sich darauf bezieht iiberlegt und er- 
wagt er, geht mit dem Manne um, befreundet sich mit 
ihm; und wird etwa ein Gesprach uber weltlichen Koder 
gefiihrt, so horcht er nicht auf, leiht kein Gehdr, wendet 
sein Herz der Kunde nicht zu, geht mit dem Manne nicht 
um, befreundet sich nicht mit ihm. Glcichwie etwa, 
Sunakkhatto, ein welkes Blatt, vom Stiingel abgefallen, 
nicht mehr ergriinen kann, ebenso nun auch, Suna- 
kkhatto, ist von einem Menschen, angezogen von Unver- 
storung, was Fessel weltlichen Kdders war abgefallen. 6i 
Bei dem ware zu merken: Ein Mensch, der da losgeldst 
ist von der Fessel weltlichen Koders, von Unverstorung 
angezogen. 

»Wohl findet sieh, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
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irgend ein Mensch vom Reiche des Nichtdaseins ange- 
zogen sei. Einem Menschen, Sunakkhatto, der vom 
Reich des Nichtdaseins angezogen ist, kommt eben ein 
demgemafses Gesprach gelegen, und was sich darauf be- 
zieht iiberlegt und erwagt er, geht mit dem Manne uni, 
befreundet sich mit ihm; und wird etwa ein Gesprach 
iiber Unverstorung gefuhrt, so horcht er nicht auf, leiht 
kein Gehor, wendet sein Herz der Kunde nicht zu, geht 
mit dem Manne nicht um, befreundet sich nicht mit ihm. 
Gleichwie etwa, Sunakkhatto, ein Steinbloek, entzwei 
gespalten, sich nicht mehr zusammentiigen lasst, ebenso 
nun auch, Sunakkhatto, ist bei einem Menschen, ange- 
zogen vom Reich des Nichtdaseins, was Fessel der Un- 
verstorung war gespalten. Bei dem ware zu merken: 
Ein Mensch, der da losgelost ist von der Fessel der Un- 
verstorung, vom Reich des Nichtdaseins angezogen. 

»Wohl findet sich, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
irgend ein Mensch von der Granze moglicher Wahrneh- 
mung angezogen sei. Einem Menschen, Sunakkhatto, der 
von der Granze moglicher Wahrnehmung angezogen ist, 
kommt eben ein demgemafses Gesprach gelegen, und was 
sich darauf bezieht iiberlegt und erwagt er, geht mit 
dem Manne um, befreundet sich mit ihm; und wird etwa 
ein Gesprach iiber das Reich des Nichtdaseins gefuhrt, 
so horcht er nicht auf, leiht kein Gehcir, wendet sein 
IJcrz der Kunde nicht zu, geht mit dem Manne nicht um, 
C2 befreundet sich nicht mit ihm. Gleichwie etwa, Suna- 
kkhatto, wenn ein Mann, an einer einladenden Schiissel 
gesattigt, diese von sich schobe; was bediinkt dich nun, 
Sunakkhatto: wiirde da wohl dem Manne wiederum Ess- 
lust nach dem Gerichte kommen?« 
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»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht ?« 

»Jenes Gericht, o Herr, wiirde ihm ja nunmehr 
widerstehn.« 

»Ebenso nun auch, Sunakkhatto, ist von einem Men- 
schen, angezogen von der Granze moglicher Wahrneh- 
mung, was Fessel vom Reiche des Nichtdaseins war ab- 
gethan. Bei dem ware zu merken: Ein Mensch, der 
da losgelost ist von der Fessel vom Reiche des Nicht- 
daseins, von der Granze moglicher Wahrnehmung an- 
gezogen. 

»Wohl findet sich, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
irgend ein Mensch von vollkommener Wahnerloschung 
angezogen sei. Einem Menschen, Sunakkhatto, der von 
vollkommener Wahnerloschung angezogen ist, kommt 
eben ein demgemafses Gesprach gelegen, und was sich 
darauf bezieht uberlegt und erwagt er, geht mit dem 
Manne um, belreundet sich mit ihm; und wird etwa ein 
Gesprach iiber die Griinze moglicher Wahrnehmung ge- 
fiihrt, so horcht er nicht auf, leiht kein Gehor, wendet 
sein Herz der Kunde nicht zu, geht mit dem Manne 
nicht um, bcfreundet sich nicht mit ihm. Gleichwie 
etwa, Sunakkhatto, eine Palme, der man die Krone ab- 
geschnitten hat, nicht wieder emporwachsen kann, eben- 
so nun auch, Sunakkhatto, ist bei einem Menschen, an- 
gezogen von vollkommener Wahnerloschung, was Fessel 
der Granze moglicher Wahrnehmung war abgehauen, an 
der Wurzel abgeschnitten, einem Palmstumpf gleich- 
gemacht, so dass es nicht mehr keimen. nicht mehr sich 
entwickeln kann. Bei dem ware zu merken; Ein Mensch, 
der da losgelost ist von der Fessel der Granze moglicher 
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Wahrnehmung, von vollkommener Wahnerloschung an- 
gezogen. 

»Wohl findet sieh, Sunakkhatto, der Fall, 5ass da 
iigend ein Monclj bei sich gedenke: >‘Durst’, hat der 
Asket gesagt, ‘ist der Pfeil, Nichtwissen die Giftsalbe, 
Willensgier und -bass reifsen auf; diesen durstigen Pfeil 
hab' ich entfernt, woggebracht die Giftsalbe aus Nicht- 
vvissen, vollkommene Wahnerloschung hat mich ange- 
zogcnc also bedunke ihn diinkendes Heil. Und was 
einem vollkommener Wahnerloschung Ergebenen nicht 
bekommt, das erlaubte er sich: erlaubte sich mit dem 
Gesichte zu sehn was ihm nicht bekommt, erlaubte sich 
mit dem Gehore zu horen was ihm nicht bekommt, er- 
laubte sich mit dem Geruche zu riechen was ihm nicht 
bekommt, erlaubte sich mit dem Geschmucke zu 
schmecken was ihm nicht bekommt, erlaubte sich mit 
dem Getaste zu fasten was ihm nicht bekommt, erlaubte 
sich mit dem Gedenken zu denkcn was ihm nicht be- 
kommt, Und wei! er sich erlaubt hat mit dem Gesichte 
zu sehn was ihm nicht bekommt, sich erlaubt hat mit 
dem Gehore zu horen was ihm nicht bekommt, sich er- 
laubt hat mit dem Geruche zu riechen was ihm nicht 
bekommt, sich erlaubt hat mit dem Geschmacke zu 
schmecken was ihm nicht bekommt, sich erlaubt hat 
mit dem Getaste zu fasten was ihm nicht bekommt, 
sich erlaubt hat mit dem Gedenken zu denken was ihm 
nicht bekommt, kann Gier sein Ilerz anschvvellen lassen, 
kann er mit giergeschwelltem Herzen dem Tode ont- 
gegengehn oder todtlichem Schmerze. 

»Gleichwie etwa, Sunakkhatto, wenn ein Mann von 
einem Pfeile gefroffen ware, dessen Spitzo mit Gift be- 
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strichen wurde, und seine Freunde, Genossen, Verwandte, 
Gevattern besiellten ihm einen heilkundigen Arzt, und 
der heilkundige Arzt schnitte ihm mit einem Messer die 
Miindung der Wunde auf, dann suchte er mit einer Sonde 
nach der Spitze, und nachdem er diese gefunden, zoge 
er sie heraus, brachte die Giftsalbe weg, nicht ohne 
Ueberrest, wohl wissend*®, es sei noch ein Rest geblie- 
ben, und er sprache also: >Lieber Mann, herausgezogen 64 
ist dir der Pfeil, weggebracht die giftige Salbe, nicht 
ohne Ueberrest, und da kann dir noch Gefahr drohen. 
Nur was dir bekommt an Nahrung darfst du geniefsen, 
auf dass nicht durch den Genuss von Nahrung, die dir 
nicht bekommt, die Wunde eiterig werde. Von Zeit zu 
Zeit magst du die Wunde waschen, von Zeit zu Zeit die 
Miindung der Wunde salben, auf dass nicht, so du es 
versaumst, die Miindung der Wunde mit Blut und Eiter 
sich anfulle. Wolle nicht bei Wind und Sonnengluth aus- 
gehn, auf dass dir dabei nicht Staub und Hitze die Mun- 
dung der Wunde entztinden. Gieb wohl acht, lieber 
Mann, auf die Wunde, behandle sie recht.< Er aber ge- 
dachte: >Herausgezogen ist mir der Pfeil, weggebracht 
die giftige Salbe, nicht ohne Ueberrest, aber da kann 
mir keine Gefahr mehr drohen.< Und was ihm eben 
nicht bekommt an Nahrung genosss er, und durch den 
Genuss von Nahrung, die ihm nicht bekommt, wiirde 
die Wunde eiterig. Nicht wiische er von Zeit zu Zeit 
die Wunde, nicht salbte er von Zeit zu Zeit ihre Miin- 
dung, so dass sie sich mit Blut und Eiter anfiillte. Bei 
Wind und Sonnengluth ginge er aus, so dass ihm dabei 
Staub und Hitze die Mundung der Wunde entziindeten. 

Er gabe nicht acht auf die Wunde, behandcltc sie nicht 
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recht. Und weil or eben solches gethan, was ihm nicht 
bekommt, mit dem unlauteren, nicht weggebrachten 
Ueberreste von der Giltsalbe, wiirde die Wunde doppelt 
sich weiterentwickeln, und mit ihrer weiteren Entwickc- 
65 lung ginge er dem Tode entgegen oder todtlichem 
Schmerze: 

»Ebenso nun auch, Sunakkhatto, findet sich wohl der 
Fall, dass da irgend ein Monch bei sich gedenke; 
>‘I>urst’, hat der Asket gesagt, ‘ist der Pfeil, Nichlwissen 
die Giftsalbe, Willensgier und -hass reifsen auf’; diesen 
durstigen Pfeil hab’ ich cntfernt, weggebracht die Gift- 
salbe aus Nichtwissen, vollkommene Wahnerloschung 
hat mich angezogenc also bcdiinke ihn diinkendes Heil. 
Und was einem vollkommener Wahnerloschung Erge- 
benen nicht bekommt, das erlaubte er sich; erlaubte 
sich mit dem Gesichte zu sehn was ihm nicht bekommt, 
erlaubte sich mit dem Gehorc zu horen was ihm nicht 
bekommt, erlaubte sich mit dem Geruche zu riechen was 
ihm nicht bekommt, erlaubte sich mit dem Geschmacke 
zu schmecken was ihm nicht bekommt, erlaubte sich 
mit dem Getaste zu taslen was ihm nicht bekommt, er- 
laubte sich mit dem Gedenken zu denken was ihm nicht 
bekommt. Und weil er sich erlaubt hat mit dem Ge- 
sichte zu sehn was ihm nicht bekommt, sich erlaubt 
hat mit dem Gehdre zu horen was ihm nicht bekommt, 
sich erlaubt hat mit dem Geruche zu riechen was ihm 
nicht bekommt, sich erlaubt hat mit dem Geschmacke 
zu schmecken was ihm nicht bekommt, sich erlaubt hat 
mit dem Getaste zu fasten was ihm nicht bekommt, sich 
erlaubt hat mit dem Gedenken zu denken was ihm nicht 
bekommt, kann Gier sein Herz anschwellen lassen, kann 
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er mit giergeschwelltem Herzen dem Tode entgegengehn 
Oder todtlichem Schmerze. Tod aber heifst es, Suna- 
kkhatto, im Orden des Heiligen, wenn einer die Askese 
aufgiebt und zur Gewohnheit zuriickkehrt: tbdtlicher 
Schmerz aber, Sunakkhatto, heifst es, wenn einer irgend 
ein unsauberes Vergehn verubt. *“ 

sWohl findet sich, Sunakkhatto, der Fall, dass da 
irgend ein Monch bei sioh gedenke: >‘Diirst’, hat der 
Asket gesagt, ‘ist der Pfeil, Nichtwissen die Giftsalbe, 
Willensgier und -hass reifsen auf’; diesen durstigen Pfeil 
hab’ ich entfernt, weggebracht die Giitsalbe aus Nicht- 
wissen, vollkommene Wahnerloschung hat mich ange- 
zogen.< Vollkommener Wahnerloschung einzig ergeben 
erlaubte er sich nicht was einem yollkommener Wahn- 
erloschung Ergebencn nicht bekommt, erlaubte sich 
nicht mit dem Gesichte zu sehn was ihm nicht bekommt, 
erlaubte sich nicht mit dem Gehore zu horen was ihm 
nicht bekommt, erlaubte sich nicht mit dem Geruche zu 
riechen was ihm nicht bekommt, erlaubte sich nicht mit 
dem Geschmacke zu schmecken was ihm nicht bekommt, 
erlaubte sich nicht mit dem Getaste zu tasten was ihm 
nicht bekommt, erlaubte sich nicht mit dem Gedenken 
zu denken was ihm nicht bekommt. Und weil er sich 
nicht erlaubt hat mit dem Gesichte zu sehn was ihm 
nicht bekommt, sich nicht erlaubt hat mit dem Gehore 
zu horen was ihm nicht bekommt, sich nicht erlaubt 
hat mit dem Geruche zu riechen was ihm nicht bekommt, 
sich nicht erlaubt hat mit dem Geschmacke zu schmecken 
was ihm nicht bekommt, sich nicht erlaubt hat mit dem 
Getaste zu tasten was ihm nicht bekommt, sich nicht 
erlaubt hat mit dem Gedenken zu denken was ihm nicht 
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bekommt, kann Gier sein Herz nicht anschwellen lassen, 
braucht er nicht mit giergeschwelltem Herzen dem Tode 
entgegenzugehn oder todtlichem Schmerze. 

»Gleic]]\vic etwa, Sunakkhatto, wenn ein Mann von 
einem Pfeile getroften ware, dessen Spitze mit Gift be- 
strichen ^Yurde, und seine Freunde, Genossen, Ver- 
wandte, Gevattern bestellten ihm einen heilkundigen 
Arzt, und der heilkiindige Arzt schnitte ihm mit einem 
Messer die Miindung der Wunde auf, dann suchte er mit 
einer Sonde nach der Spitze, und nachdem er diese ge- 
funden, zoge er sie heraus, brachte die Giftsalbe weg, 
ohne Ueberrcst, wohl wissend, es sei kein Rest mehr ge- 
blieben, und er sprache also; >Lieber Mann, herausgC' 
zogen ist dir der Pfeil, weggebracht die giftige Salbe, ohne 
Ueberrest, und da kann dir keine Gefahr melir drohen. 

67 Doch magst du ebcn was dir bekommt an Nahrung ge- 
niefsen, auf dass nicht durch don Genuss von Nahrung, 
die dir nicht l)okommt, die Wunde eiterig werde. Von 
Zeit Z'L Zeit magst du die Wunde waschen, von Zeit zu 
Zeit die Miindung der Wunde salben, auf dass nicht, so 
du es versiiumst, die Miindung dcr Wunde mit Blut und 
Eiter sich anfiille. Wolle nicht bei Wind und Sonnengluth 
ausgehn, auf dass dir dabci nicht Staub und Hitzo die 
Mundung der Wunde entziind'.n. Giuc^'ohl acht, lieber 
Mann, auf die Wunde, betiandle sie ^cht.< Und er ge- 
dachte; iHerausgezogen ist niir der Pfeil, weggebracht 
die giftige Salbe. ohne Ueberrest, aber es kann mir noch 
Gefahr drohen, < Und was ihm eben bekommt an Nah- 
rung genosse er, und wcil er Nahrung genosse, die ihm 
bekommt, wiirde die Wunde nicht eiterig. Von Zeit zu 
Zeit wiische er die Wunde, von Zeit zu Zeit salbte er 
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ihre Miindung, so dass sie sich nicht mit Blut und 
Eiter anfullte. Bei Wind und Sonnengluth ging’ er nicht 
aus, so dass ihm Staub und Hitze die Wunde nicht 
ontziindeten. Er gabe acht aut die Wunde. behandelte 
sie recht. Und weil er eben solches gethan, was ihm be- 
kommt, ohne unlauteren, ohne irgendwelchen Ueberrest 
von der Giftsalbe, wiirde die Wunde doppelt schnell hei- 
len, wiichse zu und vernarbte, so dass er weder dem 
Tode entgegenginge nocli todtlicbem Schmerze: 

»Ebenso mm auch, Sunakkhatto, findet sich wohl der 
Fall, dass da irgend ein Monch bei sich gedenke: >‘Durst’, 
hat dor Asket gesagt, ‘ist der Pfeil, Nichtwissen die Gift- 
salbe, Willensgier und -hass reifsen auf’; diesen dur- 
stigen Pleil hab’ ich entfernt, weggebracht die Giftsalbe 
aus Nichtwissen, vollkommene Wahnerloschung hat mich 
angezogen.< Vollkommener Wahnerloschung einzig er- 
geben erlaubte er sich nicht was einem vollkommener 
Wahnerloschung Ergebenen nicht bekommt: erlaubte 
sich nicht mit dem Gesichte zu sehn was ihm nicht be- 
kommt, erlaubte sich nicht mit dem Gchore zu horen 
was ihm nicht bekommt, erlaubte sich nicht mit dem Ge- 
ruche zu riechen was ihm nicht bekommt, erlaubte sich 
nicht mit dem Geschmackc zu schmecken was ihm nicht 
bekommt, erlaubte sich nicht mit dem Gotastc zu tasten 
was ihm nicht bekommt, erlaubte sich nicht mit dem 
Gedenken zu denken w'as ihm nicht bekommt. Und weil 
er sich nicht erlaubt hat mit dem Gesichte zu sohn was 
ihm nicht bekommt, sich nicht erlaubt hat mit dem Ge- 
hore zu horen was ihm nicht bekommt, sich nicht er- 
laubt hat mit dem Geruche zu riechen was ihm nicht 
bekommt, sich nicht erlaubt hat mit dem Geschmacke zu 
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schmecken was ilim nicht bekommt, sich nicht erlaubt 
hat mit dem Getaste zu tasten was ihm nicht bekommt, 
sich nicht erlaubt hat mit dem Gedenken zu denken was 
ihm nicht bekommt, kann Gier sein Herz nicht an- 
schwellen lassen, braucht er nicht mit giergeschwell- 
tem Herzen dem Tode entgegenzugehn oder todtlichem 
Schmerze. 

»Ein Gleichniss habe ich da, Sunakkhatto, gegeben, 
um den Sinn zu erklaren. Das aber ist nun der Sinn. 
Die Wunde: das ist, Sunakkhatto, eine Bezeichnung der 
sechs inneren Gebiete. Die Giftsalbe: das ist, Suna- 
kkhatto, eine Bezeichnung des Nichtwissens. Der Pfeil: 
das ist, Sunakkhatto, eine Bezeichnung des Durstes. Dio 
Sonde: das ist, Sunakkhatto, eine Bezeichnung der Ein- 
sicht. Das Messer: das ist, Sunakkhatto, eine Bezeich- 
nung der heiligen Weisheit. Der heilkundige Arzt: das 
ist, Sunakkhatto, eine Bezeichnung des Vollendeten, des 
Heiligen, vollkommen Erwachten. 

»Dass nun, Sunakkhatto, ein Monch, der vor den 
69 sechs Sinnesgebieten sich hutet und >Anhaften ist des 
Leidens Wurzel< entdeckt hat, der ohne anzuhaften im 
Zergehn des Anhaftcns erlost ist, den Korper etwa dem 
Anhaften annahern, das Herz etwa anhangen liePse: ein 
solcher Fall findet sich nicht. 

»Gleichwie etwa, Sunakkhatto, wenn man eine 
Trinkschaale da hatte, mit schonem, dultendem, wohl- 
schmeckendem Inhalte, aber mit Gift versetzt, und es 
kame ein Mann herbei, der leben, nicht sterben will, der 
Wohlsein wiinscht und Wehe verabscheut: was bediinkt 
dich nun, Sunakkhatto: w'iirde da w'ohl der Mann den 
Trinkbecher leeren, von dem er wiisste: >Hab’ ich das 
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getrunken, so muss ich sterben oder todtlichen Schmerz 
erleiden<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, Sunakkhatto: dass da ein Monch, 
der vor den sechs Sinnesgebieten sich hiitet und >An- 
haften ist des Leidens Wurzel< entdeckt hat, der ohne 
anzuhaften im Zergehn des Anhaftens erlost ist, den 
Korper etwa dem Anhaften annahern, das Herz etwa 
anhangen liefse: ein solcher Fall findet sich nicht. 

»G]eichwie etwa, Sunakkhatto, wenn da eine Gift- 
schlange ware, giftig fauchend, und es kame ein Mann 
herbei, der leben, nicht sterben will, der Wohlsein 
wunscht und Wehe verabscheut; was bedunkt dich nun, 
Sunakkhatto: wtirde da wohl der Mann nach der Gift- 
schlange, der giftig fauchenden. Hand oder Daiimen aus- 
strecken, wo er wiisste: >Hat mich diese gebissen, so 
muss ich sterben oder todtlichen Schmerz erleiden<?« 

»Gewi3s nicht, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, Sunakkhatto: dass da ein Monch, 
der vor den sechs Sinnesgebieten sich hiitet und >Anhaf- 
ten ist des Leidens Wurzel< entdeckt hat, der ohne an- 
zuhaften im Zergehn des Anhaftens erlost ist, den Kor- 
per etwa dem Anhaften annahern, das Herz etwa an- 
hangen liefse: ein solcher Fall findet sich nicht.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich 
Sunakkhatto der junge Licchavier iiber das Wort des 
Erhabenen. 
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Elfter Theil Sechste Rede 

ZUH UNVERSTORUNG 

Das hah' ich gehort Zu ciner Zeit vveilte der 
Erhabene im Kuru-Lande, bei einer Stadt der Kuruner 
Namens Kammasadammam. Dort nun wandte sich der 
Erhabene an die Monche: »Ihr M6nche!« — »Erlauch- 
ter!« antworteten da jene Monche dem Erhabenen auf- 
merksam. Der Erhabene sprach also: 

»‘Verganglich, ihr Monche, sind die Begierden, leer 
uhd falsch iind citel': triigcrisch ist. ihr Monche, solche 
Rede aus Thoronmund. Begierden nach diesseit gerich- 
tet, Begierden nach jenseit gerichtet, Begierden im Dies- 
seit ersehnt, Begierden im Jenseit ersehnt: beides ist 
es Todesgebiet, ist des Todes Bereich, ist des Todes 
Futterplatz, ist des Todes Weideland. Da gehn denn 
diese schlechten, unhcilsamen Gcsinnungen, als wie Ver- 
langen, als wie Verabscbcucn, als wie Verwiinschen, her- 
vor; und diese gcrcichcn dem heiligen Junger, der hier 
eifrig sich iibt, zur Gelahr. 

»Aber, ihr Monche, der heilige Junger iiberlegt bei 
sich: >BegicrJen nach diesseit gerichtet, Begierden nach 
jenseit gerichtet, Begierden im Diesseit ersehnt, Be- 
gierden im Jenseit ersehnt: beides ist es Todesgebiet, 
ist des Todes Bereich, ist des Todes Futterplatz, ist des 
Todes Weideland. Da gehn denn diese schlechten, un- 
heilsamen Gesinnungcn, als wie Verlangen, als wie Ver- 
abscheuen, als wie Verwiinschen, hervor; und diese ge- 
reichen dem heiligen Junger, der hier eifrig sich iibt, 
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zur Gefahr. Wie, wenn ich nun mit weitem, tiefem Ge- 
miithe veweilte und h;itte die Welt uberwuinden, iiber 
ihr stehend im Geiste? Denn verweil’ ich mit weitem, 
tiefem Gemiithe und babe die Welt iiberwunden, uber 
ihr stehend im Geiste, so konnen die schlechten, unheil- 
samen Gesinnungen, als wie Verlangen, als wie Verab-, 
scheuen, als wie Verwiinschen, nicht mehr bestehn; und 
weil sie fehlen, wird mein Herz unbegranzt sein, unbe- 
schrankt, wohl ausgebildet.< Und wie er da weiter vor- 
schreitet, emsig also ausharrt in der Uebung, wird das 
Herz gestillt; ist Stille geworden, so erlangt er in dieser 
Zeit die Unverstorung, oder er wird von der Weisheit 
angezogen. Bei der Auflosung des Korpers, nach dem 
Tode, mag es wohl sein, dass ihn das vorwiegende Be- 
wusstsein der Unverstorung’ zukehre. Das wird, ihr 
Monche, die erste Stufe zur Unverstorung genannt. 

»Weiter sodann, ihr Monche, iiberlegt der heilige 
Jiinger bei sich: >Begierden nach diesseit gerichtet, Be- 
gierden nach jenseit gerichtet, Begierden im Diesseit 
ersehnt, Begierden im Jenseit ersehnt: was irgend Form 
hat, die vier Hauptstoffe und was durch die vier Haupt- 
stoffe besteht, es ist alles Form < “ Und wie er da weiter 
vorschreitet, emsig also ausharrt in der Uebung, wird 
das Herz gestillt; ist Stille geworden, so erlangt er in 
dieser Zeit die Unverstorung, oder er wird von der Weis- 
heit angezogen. Bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn das vorwiegende 
Bewusstscin der Unverstorung zukehre. Das ward, ihr 
Monche, die zweite Stufe zur Unverstorung genannt. 

»Weiter sodann, ihr Monche, iiberlegt der heilige 
Jiinger bei sich: >Begierden nach diesseit gerichtet, Be- 
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gierden nach jenseit gerichtet, Begierden im Diesseit 
ersehnt, Begierden im Jenseit ersehnt, Formen nach 
diesseit gerichtet, Formen nach jenseit gerichtet, Formen 
im Diesseit ersehnt, Formen im Jenseit ersehnt: beides 
2 ist es verganglich. Was verganglich ist lohnt nicht der 
Liebe, lohnt nicht der Freude, lohnt nicht der Neigung.< 
Und wie er da weiter vorschreitet, emsig also ausharrt 
in der Uebung, wird das Herz gestillt; ist Stille gewor- 
den, so erlangt er in dieser Zeit die Unverstbrung, oder 
or wird von der Weisheit angezogen. Bei der Anllbsung 
des Korpers, nach dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn 
das vorwiegende Bewusstsein der Unverstbrung zukehre. 
Das wird, ihr Mbnche, die dritte Stufe zur Unverstbrung 
genannt. 

»Weiter sodann, ihr Mbnche, tiberlegt der heilige 
Jiinger bei sich: >Begierden nach diesseit gerichtet, Be- 
gierden nach jenseit gerichtet, Begierden im Diesseit er- 
sehnt, Begierden im Jenseit ersehnt, Formen nach dies- 
seit gerichtet, Formen nach jenseit gerichtet, Formen 
im Diesseit ersehnt, Formen im Jenseit ersehnt, und 
Unverstbrung ersehnen: es ist alles Frsehnen. Wo die- 
ses ohne Ueberrest auFgeht: das ist die Ruhe, das ist 
das Ziel, jenes Reich des Nichtdaseins.< Und wie er da 
weiter vorschreitet. emsig also ausharrt in der Uebung, 
wird das Herz gestillt; ist Stille geworden, so erlangt 
er in dieser Zeit das Reich des Nichtdaseins, oder er 
wird von der Weisheit angezogen. Bei der AuFIbsung des 
Kbrpers, nach dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn 
das vorwiegende Bewusstsein dem Reich des Nichtdaseins 
zukehre. Das wird, ihr Mbnche, die erste Stufe zum 
Reich des Nichtdaseins genannt. 
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»Weiter sodann, ihr Monche, begiebt sich der hei- 
lige Jiinger in den Wald oder unter einen grofsen Baum 
Oder in eine leere Klause und iiberlegt bei sich: >Leer ist 
es an sich und in sich.< Und wie er da weiter vor- 
schreitet, emsig also ausharrt in der Uebung, wird 
das Herz gestillt; ist Stille geworden, so erlangt er in 
dieser Zeit das Reich des Nichtdaseins, oder er wird von 
der Weisheit angezogen. Bei der Auflosung des Korpers, 
nach dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn das vorwie- 
gende Bewusstsein dem Reich des Nichtdaseins zukehre. 
Das wird, ihr Monche, die zweite Stufe zum Reich des 
Nichtdaseins genannt. 

» Weiter sodann, ihr Monche, tiberlegt der heilige 
Jiinger bei sich: >Nicht gehor’ ich irgend wo irgend wem 
irgend zu, noch gehort mir irgend wo irgend was an: 
da giebt es nichts.<’® Und wie er da weiter vorschreitet, 
emsig also ausharrt in der Uebung, wird das Herz ge- 
stillt; ist Stille geworden, so erlangt er in dieser Zeit 
das Reich des Nichtdaseins, oder er wird von der Weis- 
heit angezogen. Bei der Auflosung des K6ri)ers, nach 
dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn das vorwiegende 
Bewusstsein dem Reich des Nichtdaseins zukehre. Das 
wird, ihr Monche, die dritte Stufe zum Reich des Nicht- 
daseins genannt. 

»Weiter sodann, ihr Monche, iiberlegt der heilige 
Jiinger bei sich: >Begierden nach diesseit gerichtet, Be- 
gierden nach jenseit gerichtet, Begierden im Diesseit er- 
sehnt, Begierden im Jenseit ersehnt, Formen nach dies- 
seit gerichtet, Formen nach jenseit gerichtet, Formen 
im Diesseit ersehnt, Formen im Jenseit ersehnt, und 
Unverstorung ersehnen, und das Reich des Nichtdaseins 
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ersehnen: es ist alles Ersehnen. Wo dieses oline Ueber- 
rest aufgeht: das ist die Ruhe, das ist das Ziel, jene 
4 Granze moglicher Wahrnehmung.< Und vvie er da vveiter 
Vorschreitet, emsig also au«harrt in der Uebung, wird 
das Herz gestillt; ist Stille geworden, so erlangt er in 
dieser Zeit die Granze moglicher Wahrnehmiing, oder 
er wird von der Weisheit angezogen. Bei der Auflosung 
des Korpers, nach dem Tode, mag es wohl sein, dass ihn 
das vorwiegende Bewusstsein der Granze mSglicher 
Wahrnehmung zukehre. Das wird, ihr Monche, Stufe zur 
Granze moglicher Wahrnehmung genannt.« 

Nach diesen Worlen wandte sich der ehrwurdige 
Anando also an den Erhabenen: 

»Da ist, o Herr, ein Monoh also vorgeschritten: 
Aicht sein und nicht mir sein, nicht werden, nicht mir 
werden soil was ist, was war; ich lasse es fahrenc also 
gewinnt er Gleichmuth. Kami nun wohl ein soldier 
Monch, o Herr, vom Wahne erlosclien, oder kann er es 
nicht ?« 

»Gar mancher Monch, Anando, kann da vom Wahne 
erloschen, gar mancher Monch kann es da nicht. « 

»Was ist nun, o Herr, der Anlass, was ist der 
Grund, dass da gar mancher Monch vom Wahne er- 
loschen kann, gar mancher Monch es da nicht kann?« 

»Da ist, Anando, ein Monch also vorgeschritten: 
>Nicht sein und nicht mir sein, nicht werden, nicht mir 
werden soil was ist, was war; ich lasse es fahren<: also 
gewinnt er Gleichmuth. Diesem Gleichmuth ist er in 
Liebe und Freude und Neigung zugethan. Weil er die- 
sem Gleichmuth in Liebe und Freude und Neigung zu- 
gethan ist, wird das Bewusstsein daran geivohnt, hangt 
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daran. Hangt er an, Anando, kann der Monch nicht vom 
Wahne erloschen.« 

»Wo aber ist, o Herr, ein solcher Monch anhanglich 
angehangen?« 

»An der Granze, Anando, moglicher Wahrneh- 
mung.« 

»Das beste Anhangen, sagt man, o Herr, sei es, wo 
ein solcher Monch anhanglich anhangt.« io 

»Das beste Anhangen ist es, Anando, wo cin solcher 
Monch anhanglich anhangt. Bestes Anhangen ist ja ge- 
heifsen, Anando, jene Granze moglicher Wahrnehmung. 

— Da ist, Anando, ein Monch also vorgeschrilten: >Nicht 
scin und nicht mir sein, nicht werden, nicht mir werden 
soil was ist, was war: ich lasse es fahrenc also gewinnt 
er Gleichmuth. Diesem Gleichmuth ist er in keiner 
Liebe, keiner Freude, keiner Neigung zugethan. Weil 
er diesem Gleichmuth in keiner Liebe, keiner Freude, 
keiner Neigung zugethan ist, wird das Bewusstsein nicht 
daran gewohnt, hangt nicht daran. Hangt er nicht an, 
Anando, kann "der Monch vom Wahne erloschen.® 

»Erstaunlich, o Herr, aufserordentlich ist es, o Herr: 
von Stallel zu Staffel, merkt man, hat uns, o Herr, der 
Erhabene das Entkommen aus dem Fluthbereiche dar- 
gestellt. — Was aber ist, o Herr, die heilige Freiheit?« 

»Da ubcrlcgt, Anando, der heilige Jiinger bei sich: 
>Begierden nach diesseit gerichtet, Begierden nach jen- 
seit gerichtet, Begierden im Diesseit ersehnt, Begierden 
im Jenseit ersehnt, Formen nach diesseit gerichtet, For- 
mcn nach jenseit gerichtet, Formen im Diesseit ersehnt, 
Formen im Jenseit ersehnt, und Unverstorung ersehnen, 
und das Reich des Nichtdaseins ersehnen, und die Granze 
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moglicher Wahrnehmung ersehnen: das ist Dasein; so 
vveit Dasein reicht ist ewige Art jene hanglose Herzens- 
treiheit. 

»Und so hab’ icli, Anando, die Stufen zur Unversto- 
ning gezeigt, die Stufen zum Reich des Nichtdaseins 
gezeigt, die Stufe zur Granze moglicher Wahrnehmung 
gezeigt, von StalJel zu Staffel das Entkommen aus dem 
8 Fluthbereiche gezeigt, die heilige Freiheit gezeigt. Was 
ein Meister, Anando, den Jiingern aus Liebe und Theil- 
nahme, von Mitleid bewogen. schuldet, das habt ihr von 
mir empfangen. Da laden, Anando, Baume ein, und dort 
leere Klausen. Wirket Schauung, Anando, auf dass ihr 
nicht lassig wordet, spater nicht Reue empfindet: das 
haltet als unser Gcbot.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuie sich der 
ehrwiirdige Anando iiber das Wort des Erhabenen. ” 


107 . 

Elfter Theil Siebente Rede 

RECHNER MOGGALLANO 

7 Das hab’ ich gehorl. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Osthaine, auf der Terrasse 
Mutter Migaros. 

Da nun begab sich ein Priester, Rechner Moggalliino. 
dorthin wo der Erhabene weilte, tauschte hoflichen 
Grufs und freundliche, denkwiirdige Worte mit dem Er- 
habenen und setzte sich zur Seite nieder. Zur Seite 
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sitzend sprach nun Rechner Moggallano der Priester zum 
Erhabenen also: 

»Gleichwie man da, o Gotamo, bei dieser Terrasse 
Mutter Migaros den allmaligen Ansatz, den allmaligen 
Fortschritt, den allmaligen Aufstieg erkennen kann, und 
zwar von der untersten Treppenstufe an, kann man ge- 
wiss auch, o Gotamo. bei unseren Priestern den allma- 
ligen Ansatz. den allmaligen Fortschritt, den allmaligen 
Aufstieg erkennen, und zwar bei der Andacbt; kann man 
gewiss auch, o Gotamo, bei unseren Bogenschiitzen den 
allmaligen Ansatz, den allmaligen Fortschritt, den all- 
maligen Aufstieg erkennen, und zwar beim Schiefsen; 
kann man gewiss auch, o Gotamo, bei uns Rechnern, die 
wir von der Rechenkunst leben, den allmaligen Ansatz, 
den allmaligen Fortschritt, den allmaligen Aufstieg er- 
kennen. und zwar beim Zahlen. Denn haben wir, o Go- 
tamo, Schuler angenommen, so lassen wir zuerst zahlen: 
>Eins, die Einheit, zwei, die Zweiheit, drei, die Dreiheit 
vier, die Vierheit, funf, die Fiinfheit, sechs, die Sechs- 
heit, sieben, die Siebcnheit. aeht, die Achtheit, neun, 
die Neunbeit, zehn, die Zehnheit<, so lassen wir, o Go- 
tamo, bis bundert zahlen. Ist es nun mbglich, o Go- 
tamo, auch in dieser Lehre und Ordnung etwa ebenso 
einen allmaligen Ansatz. einen allmaligen Fortschritt 
einen allmaligen Aufstieg nachzuweisen?® 

»Es ist mbglich, Priester, auch in dieser Lehre und 
Ordnung einen allmaligen Ansatz, einen allmaligen Fort- 
schritt, einen allmaligen Aufstieg nachzuweisen. Gleich- 
wie etwa, Priester, ein gewandter Rossebandiger, wann 
cr ein schbnes edles Ross erhalten hat, eben erst am Ge- 
bisse Uebungen ausfubren lasst und es dann weiteren 
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Uebungen zufiihrt, ebenso nun auch, Priester, weist der 
V'ollendete, wann er einen Menschen zur Bandigung er- 
halten hat, erst also zurccht: >WilIkomnien, du Monch, 
sei tugendhaft, in reiner Zucht richfig geziigelt bleibe 
lauter im Handel und Wandel: vor gcringstem Fehl aut 
der Hut kampfe beharriich weiter, Schritt um Schritt.< 
Sobald nun, Priester, der Monch tugendhaft ist, in reiner 
Zucht richtig geziigelt lauter im Handel und Wandel 
hleibt, vor geringstem Fehl auf der Hut beharriich 
weilerkampft, Schritt um Schritt, dann weist ihn der 
VollenJete weiter zurecht: >Willkommen, du MSnch, die 
Thore der Sinne lasse d;ch hiiten: hast du mit dem Ge- 
sichte eine Form erblickt, so magst du keine Neigung 
fassen, keine Absicht fassen; da Begierde und Missmuth, 
hose und schlechte Gedanken gar bald den uberwaltigen, 
der unbewachten Gcsichtcs verweilt, beflciPsige dich die- 
ser Bewachung, hide das Gesicht, wache eifrig iiber das 
Gesicht. Hast du mit dem Gehore einen Ton gehort — 
hast du mit dem Geruche einen Duft gerochen — hast 
du mit dem Geschmacke einen Saft geschmeckt — hast 
du mit dem Getaste eine Tastung getastet — hast du 
mit dem Gedenken ein Ding erkannt, so magst du keine 
Neigung fassen, keine Absicht fassen; da Begierde und 
Missmuth, bose und schlechte Gedanken ear bald den 
uberwaltigen, der unbewachten Gedenkens verweilt, be- 
tleirsige dich dieser Bewachung, hiito das Gedenken, 
wache eifrig iiber das Gedenken. < Sobald nun, Priester, 
der Monch die Thore der Sinne behiitet halt, dann weist 
79 ihn der Vollendete weiter zurecht: >Willkommen, du 
Monch, beim Essen wisse Maafs zu halten, griindlich 
lesonnen wolle die Nahrung einnehmen, nicht etwa zur 
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Letzung und Ergetzung, nicht zur Schmuckheit und Zier, 
sondern nur um diesen Korper zu erhalten, zu fristen, 
um Schaden zu verhiilen, um ein heiliges Leben fuhren 
zu konnen: ‘So werd’ ich das friihere Gefiihl abtodten 
und ein neues Gefiihl nicht aufkommen lassen, und 
ich werde ein Fortkommen haben, ohne Tadel be- 
siehn, mich wohl befinden.’ “ Sobald nun, Priester, 
dor Monch beim Essen Maafs zu halten weifs, dann 
weist ihn der Vollendete weiter zurecht: >Willkom- 
men, du Monch, der Wachsamkeit weihe dich: bci Tage 
sollst du gehend und sitzend das Gemiith von triibenden 
Dingen lautern; in den ersten Stunden der Nacht 
gehend und sitzend das Gemuth von triibenden Dingen 
lautern; in den mittleren Stunden der Nacht magst du 
auf die rechte Scite wie der Lowe dich hinlegen, einen 
Fufe iiber dem anderen, gesammelten Sinnes, der Zeit 
des Aufstehns gedenkend; sollst in den letzten Stunden 
der Nacht. wieder aufgestanden, gehend und sitzend 
das Gomulh von triibenden Dingen liiutern.< Sobald 
nun, Priester, der Monch sich der Wachsamkeit ge- 
weiht hat, dann weist ihn der Vollendete weiter zu- 
recht: >Willkommen, du Monch, mit klarem Bewusstsein 
wolle dich wappnen: klar bewussl beim Kommen und 
Gehn, klar bewusst beim Hinblicken und Wegblicken. 
klar bewusst beim Neigen und Erheben, klar bewusst 
beim Tragen des Gewandes und der Almosenschaale des 
Ordens, klar bewusst beim Essen und Trinken, Kauen 
und Schmecken, klar bewusst beim Entleeren von Koth 
und Harn, klar bewusst beim Gehn und Stehn und Sitzen, 
beim Einschlafen und Erwachen. beim Sprechen und 
Schweigen.< Sobald nun, Priester, der Monch sich mit 
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klarem Bewusstsein gewappnet hat, dann weist ihn der 
80 Vollendete wetter zurecht: >Willkommen, du Monch, 
suche einen abgelegenen Ruheplatz auf, einen Hain, den 
Fufs eines Baumes, eine Felsengrotte, eine Bergesgruft, 
einen Friedhof, die Waldesmitte, ein Streulager in der 
oBenen Ebene.< Und er sucht einen abgelegenen Ruhe- 
platz auf, einen Hain, den Fufs eines Baumes, eine Felsen- 
grotte, eine Bergesgruft, einen Friedhof, die Waldes- 
mitte, ein Streulager in der oSenen Ebene. Nach dem 
Mahle, wenn er vom Almosengange zuriickgekehrt ist, 
setzt er sich mit verschrankten Beinen nieder, den Korper 
gerade aufgerichtet, und pflegt der Einsicht. Er hat 
weltliche Begierde verworfen und verweilt begierdelosen 
Gemuthes, von Begierde lautert er sein Herz. Gehassig- 
keit hat er verworfen, hasslosen Gemuthes verweilt er, 
voll Liebe und Mitleid zu alien lebenden Wesen lautert 
er sein Herz von Gehassigkeit. Matte Mude hat er ver- 
worfen, von matter Miide ist er frei; das Licht liebend, 
einsichtig, klar bewusst, lautert er sein Herz von matter 
Miide. Stolzen Unmuth hat er verworfen, er ist frei von 
Stolz; innig beruhigten Gemuthes lautert er sein Herz 
von stolzem Unmuth. Das Schwanken hat er verworfen. 
der Ungewissheit ist er entronnen; er zweifelt nicht am 
Guten, vom Schwanken lautert er sein Herz. Er hat 
nun diese fiinf Hemmungen aufgehoben, hat die 
Schlacken des Gemuthes kennen gelernt, die liihmen- 
den; gar fern von Begierden, fern von unheilsamen 
Dingen lebt er in sinnend gedenkender ruhegeborener 
saliger Heiterkeit, in der Weihe der ersten Schauung. 
Nach Vollendung des Sinnens und Gedenkens gewinnt 
er die innere Meeresstilie, die Einheit des Gemuthes, 
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die von sinnen, von gedenken freie, in der Einigung 
geborene salige Heiterkeit, die Weihe der zw’eiten Schau- 
ung. In heiterer Ruhe verweilt er gleichmiithig, einsich- 
tig, klar bevvusst, ein Gluck empfindet er im Korper, 
von dem die Heiligen sagen: >Der gleichmuthig Ein- 
sichtige lebt begluckt<; so gevvinnt er die Weihe der 
dritten Schauung. Nach Verwerfung der Freuden und 
Leiden, nach Vernichtung des einstigen Frohsinns und 
Triibsinns erreicht er die Weihe der leidlosen, freudlosen, 
gleichmuthig einsichtigen vollkommenen Reine, die 
vierte Schauung. — Die da nun, Priester, kampfende 
Monche sind, mit streitendem Busen die unvergleich- 
liche Sicherheit zu erringen trachten, denen gilt bei mir 
diese also gegebene Weisung; die aber da als Monche 
heilig gevvorden sind, Wahnversieger, Endiger, die das 
Werk gewirkt, die Last abgelegt, das Heil sich errungen, 
die Daseinsfesseln vernichtet, sich durch vollkommene 
Erkenntniss erlost haben, denen taugen diese Dinge urn 
saliger Gegenviart zu geniefsen, bei klarem Bewusstsein.« 

Nach dieser Rede wandte sich Rechner Moggallano 
der Priester also an den Erhabenen: 

»K6nnen nun aber des Herrn Gotaino .lunger, von 
Herrn Gotamo also belehrt, also gewicsen, eben alle die 
unbezweifelbar sichere Wahnerloschung gewinnen, oder 
konnen es einige nicht?« 

»Einige freilich. Priester, meiner Junger, von mir 
also belehrt, also gcwiesen, konnen die unbezweifelbar 
sichere Wahnerloschung gewinnen, andere konnen os 
nicht.« 

»Was ist wohl, 0 Gotamo, der Anlass, was ist der 
Grund, dass, wo es doch eine Wahnerloschung giebt. 
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wo ein Weg dahin fuhrt, wo Herr Gotamo als Lenker 
da ist, dann einige freilich der Jiinger des Herrn Go- 
tamo, von Herrn Gotamo also belehrt, also gewiesen, 
die unbezweifelbar sichere Walinerloschung gewinnen 
konnen, und andere es nicht k6nnen?« 

»Da will ich dir nun, Priester, cben hieruber cine 
Frage stellen: wie es dir gutdunkt magst du sio beatit- 
worten. Was meinst du wohl, Priester: kennst du den 
Weg, der nach Rajagaham fuhrt?« 

))Gewiss, Herr, ich kenne den Weg, der nach Raja- 
gaham fuhrt.« 

»Was meinst du wohl, Priester: es kame da ein 
Si Mann herbei, der nach Rajagaham gehn wollte, und er 
trate zu dir heran und sprachc also: >Ich inochte, o Herr, 
nach Rajagaham gelin. bezeichne mir doch den Weg 
dahin. < Und du wiirdest ihm sagen: >Komm’, lieber 
Mann, das ist der Weg nach Rajagaham. Da geh' eine 
Welle weiter, und hist du da eine Weile weitergegangen, 
so wirst du ein gewisacs Dorf sehn. Da geh’ eine Weile 
weiter, und hist du da cine Weile weitergegangen, so 
wirst du eine gewisse Burg sehn. Da geh’ eine Weile 
weiter, und bist du da cine Weile weitergegangen, so 
wirst du einen schonen Garten, einen ireundlichen Hain, 
eine heitere Landschaft, einen lichten Weiher vor Raja- 
gaham erblicken.< Und cr schluge, von dir also belehrt, 
also gewiesen, einen Seitenweg ein und schritte umgo- 
kohrt weiter. Abcr ein anderer Mann kame herbei, der 
nach Rajagaham gehn wollte, und er friitc zu dir heran 
und spruche also: >Ich mdchte, o Herr, nach Rajagaham 
gehn. bezeichne mir doch den Weg dahin. < Und du wiir- 
dest ihm sagen: >Komm’, lieber Mann, das ist der Weg 
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nach Rajagaham. Da geh’ eine Weile weiter, und bist 
^ du da eine Weile weitergegangen, so wirst du ein ge- 

f wisses Dorf sehn. Da geh’ eine Weile weiter, und bist 

du da eine Weile weitergegangen, so wirst du eine ge- 

wisse Burg sehn. Da geh’ eine Weile weiter, und bist 

du da eine Weile weitergegangen, so wirst du einen 
schonen Garten, einen freundlichen Hain, eine heitere 
Landschaft, einen lichten Weiher vor Rajagaham er- 
blicken.< Und er langte, von dir also belehrt, also ge- 
wiesen, unversehrt in Rajagaham an. Was ist nun, Prie- 
ster, dor Anlass, was ist der Grund, dass, wo es doch 
ein Rajagaham giebt, wo ein Weg dahin fiihrt, wo du als 
Lenker da bist, gleichwohl der eine Mann, von dir also 
belehrt, also gewiesen, einen Seitenweg einschlagen und 
umgekehrt weiterschreiten mochte, und der andere un- 
versehrt nach Rajagaham gelangen?« 

»Das kann ich, o Gotamo, hierboi tluin: Wegweiscr 
Lin ich. o Gotamo !« 

I »Ebenso nun auch, Priester, giebt es zwar eine 

' W^ahnerloschung, fiihrt ein Weg dahin, bin ich als Len- 
; kor da, und doch kdnnen einige freilich meiner Jiinger, 
" von mir also belehrt, also gewiesen, die unbezweifelbar 
sichere Wahncrloschung gewinnen, und konnen andere 
es nicht. Das kann ich. Priester, hierbei thun: Wegweiser 
ist, Priester, der Vollendcte.« 

Auf dicse Worte sagte nun Rechner Moggallano der 
Priester zum Erhabenen: 

»Es giebt da, o Gotamo, Leute, die unwillig, aus 
Nothdurft, nicht aus Zuversicht vom Ilause fort in die 
Hauslosigkeit gezogen sind, Hauchler, Gleifsner, Schein- 
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heilige, aufgeblasene Windbeutel geschaftige Schwa- 
tzer und Plauderer, schlechte Hiiter der Sinnesthore, 
ohne Riickhalt beim Mahle, der Wachsamkeit abgeneigt, 
gleichgultig gegcn das Asketenthum, lassig in der Or- 
denspflicht, anspruchsvoll, aiifdringlich, vor allem Ge- 
sellschaft suchend, Einsamkeit als lastige Last fliehend, 
matte, schwaehe Herzen, vervvorrene, unklaro Kopfe, 
unbestandige, zerstreute Geister, Beschrankte und 
Stumpfe: mit diesen hat Herr Gotamo keine Gemein- 
schaft. Es giebt al)er auch edle S6)me, die aus Zuver- 
sicht \oni Hause fort in die Hauslosigkeit gezogen sind, 
keine Hiiuchler, keine Gloiisner, keine Scheinheiligen, 
keine aufgeblasenen Windbeutel, keine geschaftFgen 
Schwatzer und Plauderer, strenge Huter der Sinnes- 
thore, mafsig beim Mahle, der Wachsamkeit ergeben, 
dem Asketenthum zugethan, eifrig in der Ordenspflicht! 
anspruchslos. nicht aufdringlich, vor allem Einsamkeit 
suchend, Gcsellschaft als lastige Last fliehend, muthige, 
••itarko Herzen, einsichtige, klare Kopfe, bestandige,’ 
84 einige Geister, Weise und Witzige: mit diesen hat Herr 
Gotamo Gcmeinschaft. — Gleichwie etwa, o Gotamo, 
unter den Wurzelduften der schwarze Rosenlauch in 
seiner Art als vorzuglichster gilt, unter den Kernholz- 
duften dcr rothe Sandol in seiner Art als vorzuglichster 
gilt, unter den Blumendiiften der weiPse Jasmin in seiner 
Art als vorzuglichster gilt, ebenso nun auch ist des 
Herrn Gotamo Belehrung die beste in heutiger Zeit. — 
Vortrefllich, o Gotamo, vortrefflich, o Gotamo! Gleich- 
wie etwa, 0 Gotamo, wenn man Umgestiirztes aufstellto, 
Oder Verdecktes enthullte, oder Verirrten den Weg wiese’ 
Oder Licht in die Finstemiss brachte: >Wer Augen hat 
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wird die Dinge sehn®‘: ebenso auch hat Herr Gotamo 
die Lehre gar vielfach beleuchtet. Und so nehm’ ich 
bei Herrn Gotamo Zufluchf, bei der Lehre und bei der 
Jiingerschaft: als Anhanger moge micb Herr Gotamo 
betrachten, von heute an zeitlebens getreu.« ” 


108 . 

Elfter Theil Achte Rede 

MEIER MOGGALLANO 

DdS hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der ehr- 8.5 
wtirdige Anando bei Rajagaham, im Bambusparke, am 
Hiigel der Eichhornchen, nicht lange nachdem der Er- 
habene erloschen war. 

Um diese Zeit nun liefs der Konig von Magadha, 
Ajatasattu, der Sohn der Videherin, Rajagaham befesti- 
gen, aus Besorgniss vor Konig Pajjoto. 

Und der ehrwiirdige Anando, zeitig gerustet, mit 
Mantel und Schaale versehn, machte sich auf den Al- 
mosengang nach Rajagaham. Und es gedachte der ehr- 
wurdige Anando: >Allzu friih ist’s noch, in der Stadt um 
Almosen zu stehn; wie, wenn ich mm die Wirthschaft 
Meier Moggallano des Pricsters aufsuchte, mich zu 
Meier Moggallano dem Priester hinbegabe?< Und der 
ehrwurdige -4nando suchte die Wirthschaft Meier Mo- 
ggallano des Priesters auf, begab sich zu Meier Mo- 
ggallano dem Priester hin. Da sah Meier Moggallano 
der Priester den ehrwiirdigen Anando von feme heran- 
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kommen, und als er den ehrwurdigen Anando gesehn 
sprach er also zu ihm: 

»Es komme Herr Anando, gegrufst sei Herr Anando! 
Lange schon hat Herr Anando hoBen lassen, mich ein- 
mal hier zu besuchen. Moge sich Herr Anando setzen: 
dieser Sitz ist bereit.« 

Es setzte sich der ehrttiirdige Anando auf den an- 
gebotenen Sitz. Meier Moggallano aber, der Priester, 
nahm einen von den niederen Stiihlen zur Hand und setzte 
sich zur Seite. Zur Seile sitzend wandte sich nun Meier 
Moggallano der Priester an den ehrwurdigen Anando also : 

»Giebt es wohl, Herr Anando, auch nur einen Monch 
se ganz und gar iiberall mit all den Eigenschaften begabt, 
mit welchen der Herr Gotamo begabt war, der Heilige. 
vollkommen Erwachte?« 

»Nicht gicbt es, Priester, auch nur einen Monch 
ganz und gar iiberall mit all den Eigenschaften begabt. 
mit welchen der Eihabene begabt war, der Heilige, voll- 
kommen Erwachte. Denn Er, Priester, der Erhabeno, 
ist des uncntdeckten Weges Entdocker, des tinerschaf- 
fenen Weges ErschaBer, des unerkliirten Weges Erklarer, 
der Wegeswisser, dor Wegeskeniif-r, der Wegeskundige: 
auf dem Weg aber folgen sie jetzt nach, die Jiinger, 
spiiter nachgekommen.« 

Kaum jedoch hatte diese Uiitorredung des ehrwur- 
digen Anando mit Meier Moggallano dem Priester be- 
gonnen, da kam Vassakaro der Priester, ein Magadhcr 
Marschall, der zu Riijagaham Rustungen ausgerichtct, 
zu Meier Moggallano des Priestors Wirthschaft heran, 
dorfhin wo dor ehrwiirdige Anando weilto. Dort an- 
gelangt wechselte er hoflichen Grufs und freundliche, 
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denkwiirdige Worte mit dem ehrwiirdigen Anando und 
setzte sich zur Seite nieder. Zur Seite sitzend wandle 
sich nun Vassakaro der Priester, der Magadher Mar- 
schall, an den ehrwiirdigen Anando also: 

»Zu welchem Gesprache, Herr Anando, seid ihr jetzt 
hier zusammengekommen, und wobei habt ihr eucb eben 
unterbrochen?« 

»Da hat mich, Priester, Meier Moggallano der Prie- 
ster gefragt: >Giebl es wohl, Herr Anando, auch nur 
einen Monch ganz und gar iiberall mit all den Eigen- 
schaften begabt, mit welchen der Herr Gotamo begabt 
war, der Heilige, vollkommcn Erwachte?< Auf diese 
Frage, Priester, hab’ ich Meier Moggallano dem Priester 
geantwortet: >Nicht giebt es, Priester, auch nur einen 87 
Monch ganz und gar iiberall mit all den Eigenschaften 
begabt, mit welchen dor Erhabene begabt war, der Hei- 
lige, vollkommen Erwachte. Denn Er, Priester, der Er- 
habene, ist des unentdeckten Weges Entdccker, des un- 
erschaffenen Weges Erschaffer, des unerkliirten Weges 
Erklarer, der Wegeswjpser, der Wegeskenner, der 
Wegeskundige: auf dem Weg aber folgen sie jetzt nach, 
die Junger, spiiter nachgekommen.< Das war, Priester, 
das Gespriich zwischen mir und Meier Moggallano dem 
Priester, das wir unterbrachen als du ankamst.« 

»Ist nun wohl, Herr Anando, etwa einer der Mdnche 
von Ihm, dem Herrn Gotamo, eingesetzt worden, >Der 
soli nach meinem Tode euere Zuflucht seiiu, an den ihr 
jetzt euch wcnden mogt?« 

»Nicht ist, Priester, etwa einer der Monche von Ihm, 
dem Erhabenen, dem Kenner, dem Sehcr, dem Heiligen, 
vollkommen Erwachten, eingesetzt worden, >Der soli 
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nach meinem Tode euere Zuflucht sein<, an den wir jetzt 
uns wenden m6gen.« 

»Doch ist wohl, Herr Anando, etwa einer der 
Monche. von den Brudern erwahlt, von der Mehrheit der 
Ordensaltesten eingesetzt worden, >Der soil nach des Er- 
habenen Tode unsere Zuflucht sein<, an den ihr jetzt 
ouch wenden m6gt?« 

»Nicht ist, Priester, etwa einer der Monche von den 
Brudern erwahlt, von der Mehrheit der Ordensaltesten 
eingesetzt worden, >Der soil nach des Erhabenen Tode 
unsere Zuflucht sein<, an den wir jetzt uns wenden 
m6gen.« 

»So aber oline Zuflucht, Herr Anando, wie kann da 
eintrachtige Lehre bestehn?«“ 

»Nicht sind wir, Priester, ohne Zuflucht, wir haben 

88 sie, Priester, die Zuflucht, die Lehre ist unsere Zuflucht. « 

»Einer solchen Rede Sinn. Herr Anando, wie sol! 
der wohl ausgelegt werden?« “ 

»Es ist, Priester, von Ihm, deni Erhabenen, dem 
Kenner, dem Seher, dem Heiliftn, vollkommen Erwach- 
ten, den Monchen ein Regelmaafs angegeben, die reine 
Zucht dargestellt worden. Nun kommen wir alle halben 
Monat, soviel unscr, bis auf drei herab, im Umkreise je 
eines Dorfes wohnen, ebenda zusammen; und sind wir 
zusanunengekommen, so fordern wir den, an dem die 
Reihe ist, auf. Der halt den Vortrag: und hat ein Monch 
gefehit, hat er sich vergangen, so wird er von uns dor 
Lehre gemiifs, der Weisung gemafs behandelt. Nicht 

89 aber, heifst es, behandeln uns die Briider: die Lehre 
behandelt uns.« 

»Doch ist wohl, Herr Anando, irgend ein Monch da. 
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den ihr jetzt werthhaltet, hochschatzt, achtet und ehrt, 
und dem ihr also zugethan seid?« 

»Es ist wohl, Priester, irgend ein Munch da, den 
wir jetzt werthhalten, hochschatzen, achten und ehren, 
und dem wir also zugethan sind.« 

»Auf meine Frage ‘1st nun wohl, Herr Anando. etwa 
einer der Monche von Ihm, dem Herrn Gotamo, einge- 
setzt Worden, >Der soli nach meinem Tode euere Zu- 
Faicht sein<, an den ihr jetzt euch wenden mogt’, hast 
du geantwortet ‘Nicht ist, Priester, etwa einer der 
Monche von Ihm, dem Erhabenen, dem Kenner, dem 
Seher, dem Heiligen, vollkommen Erwachten, eingesetzt 
Worden, >Der soil nach meinem Tode euere Zuflucht 
sein<, an den wir jetzt uns wenden mogen’; auf meine 
Frage ‘Doch ist wohl, Herr Anando, etwa einer der 
Monche von den Briidern erwahlt, von der Mehrheit der 
Ordensaltesten eingesetzt worden. >Der soil nach des Er- 
habenen Tode unsere Zuflucht sein<, an den ihr jetzt euch 
wenden mogt’, hast du geantwortet ‘Nicht ist, Priester, 
etwa einer der Monche von den Briidern erwahlt, von der 
Mehrheit der Ordensaltesten eingesetzt worden, >Der soil 
nach des Erhabenen Tode unsere Zuflucht sein<, an den 
wir jetzt uns wenden mogen’; auf meine Frage ‘Doch 
ist wohl, Herr Anando, irgend ein .Monch da, den ihr 
jetzt werthhaltet, hochschatzt, achtet und ehrt, und dem 
ihr also zugethan scid’, hast du geantwortet ‘Es ist wohl, 
Priester, irgend ein Monch da, den wir jetzt werthhalten, 
hochschiitzen, achten und ehren. und dem wir also zu- 
gethan sind’: einer solchcn Rede Sinn, Herr Anando, 
wie soil der nun ausgelegt werdcn?« 

»Es sind, Priester, von Ihm, dem Erhabenen, dem 
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Kenner, dem Seher, dem Heiligen, vollkommen Erwach- 
ten, zehn huldreiche Eigenschaften angegeben worden; 
bei wem von uns diese sich finden, den halten wir jetzt 
werth, bchatzen ihn hoch, achten und ehren ihn, sind 
ihm also zugethan: was fiir zehn Eigenschaften? Da ist, 
Priester. ein Monch tiigendhafi, in reiner Zucht richtig 
gezugelt bleibt er lauter im Handel und Wandcl: vor ge- 
ringstem Feld auf der Hut kampft er beliarrlich welter. 
Schritt um Schritt. Viel hat cr gehiirt, ist Behdhcr dos 
Wortes, Hort des Wortes der Lehre“^; und \\as da am 
Anfang begiitigt, in der Mitte begutigt, am Ende begiitigt 
und sinn- und wortgetreu das \ollkommen gelauterte, 
geklarte Asketcnthum ubcrliefcrt: das kcnnt er, behalt 
er, beherrscht er mit der Rede, bewahrt es im Gediieht- 
niss, hat cs von Grand aus vcrstanden. Ziilrieden ist or 
mit Mantel und Scliaale, Obdach und Arzenei fur den 
Fall eincr Krankhoit. Die virr Schauungcn, die das Herz 
erquicken, schon im Leben be.siiligen, die kann er nach 
Wunsch gewinnen, in ihrer P'ulle und Weito. Er mag 
auf manigfaltige Weise Machtcntfaltung an “^ich erfahren; 
als nur einer etwa vielfacb zu werden, und violfach ge- 
worden wiedcr einer zu sein, und so weiter, soiar bis zu 
91 den Brahmawelien den Kilrpor in seiner Gewalt zu 
haben. Mit dem himmlischen Gehor, dem gclautertop, 
iiber menschliche Granzen hinansreichendon, kann or 
boide Arten der Tone hbren, die himmlischen und die 
irdischon, die fernen und die nahon. Dor anderen 
Wesen, der anderen Personen Herz kann er im Herzen 
schauen und erkennen, das begehrliche Herz als begehr- 
lich und das begchrlose Herz als begehrlos, das geliiis- 
sige Herz als gehassig und das hasslose Herz als hasslos. 
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(las irrende Herz als irrend und das irriose Herz als 
irrlos, das gesammelte Ht-rz als gesammelt und das zer- 
streute Ilerz als zerslreut, das hochstrebende Herz als 
hochstrebend und das niedrig gesinnte Herz als niedrig 
gesinnt, das edle Herz als edel und das gemcine Herz 
als geniein, das beruhigte Herz als beruhigt und das 
ruhclose Herz als ruliclos, das crlbste. Herz als erlost 
und das gefesselte Herz als gefesselt. An manche ver- 
schiedene friihcre Daseinslorm erinneri er sich: als wie 
an ein Leben, dann an zwei Leben, dann an drei Leben, 9 
dann an vier Leben, dann an funf Leben, dann an zchn 
Leben, dann an zwanzig Leben, dann an dreifsig Leben, 
dann an vierzig Leben, dann an funfzig Leben, dann an 
liundert Leben, dann an tausend Leben, dann an hun- 
derttausend Leben, dann an die Zciten wahrend manchcr 
Weltenentstehungen, dann an die Zeiten walirend man- 
cher Weltenvergehungen, dann an die Zeiten wahrend 
maneher Weltenentstehungen-Wellenvcrgehungcn; >Dort 
war ich, jenen Namen hatle ich, jencr Familie gehortc 
ich an, das war mein Stand, das mein Beruf, solches 
Wolil und Welle babe ich erlaliren, so war mein Le- 
bensende; dort verscliiedcn trat Ich anderswo winder ins 
Dasein; da war ich nun, diosen Namen haltc ich, dieser 
l amilic gehortc ich an, dies war mein Stand, dies mein 
lieruf, solches Wohl und Wehc habe ich erfahren, so 
war mein Lebensende; da verscliiedcn trat ich hier wie- 
der ins Dascin<: so eriiincrt er sich maneher vcrschie- 
dencii friihercn l)asein--forni, mit jo den eigenthiim- 
hchen Mcrkmaleii, mit je den cigenartigen Beziehungen. 
Mit dem hiinmhscheii Auge, dem geliiiiterten, iiber 
rnenschliclie (iriinzen hinausreichcndeii, sieht er die We- 
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sen dahinsch^^■inden und wiedererscheinen, gemeine und 
edle, schone und unschone, glQckliche und ungluckliche, 
er erkennt wie die Wesen je nach den Thaten wieder- 
kehren : >Diese lieben Wesen sind freilich in Thaten 
dem Schlechten zugethan, in Worten dem Schlechten 
zugethan, in Gedanken dem Schlechten zugethan, tadehi 
Heiliges, achten Verkehrtes, thun Verkehrtes; bei der 
Auflbsung des Leibes, nach dem Tode, gelangen sie auf 
den Abweg, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in 
untere Welt. Jene lieben Wesen sind aber in Thaten 
dem Guten zugethan, in Worten dem Gutcn zugethan, 
in Gedanken dem Guten zugethan. tadeln nicht Heiliges, 
achten Rechtes, thun Rechtes; bei der Auflosung des 
Leibes, nach dem Tode, gelangen sie auf gute Fahrte, in 
salige Welt<: so sieht er mit dem himmlischen Auge, 
dem gelauterten. iiber menschliche Granzen hinaus- 
reichenden, die Wesen dahinschwinden und wieder- 
erscheinen, gemeine und edle, schone und unschSne, 
gliickliche und ungluckliche, erkennt wie die Wesen 
je nach den Thaten wiederkehren. ^ Er hat den 
W’ahn versiegt und die wahnlose Gemiitherlosung, Weis- 
heiterlosung noch bei Lebzeitcn sich offenbar gemacht, 
verwirklicht und crrungen. — Das sind, Priester, zehn 
huldreiche Eigenschaften, die Er, der Erhabone, der 
Kenner, der Seher, der Heilige, vollkommen Erwachte 
angegeben hat; bei wem von uns diese sich linden, den 
halten wir jetzt werth, schatzen ihn hoch, achten und 
ehren ihn, sind ihm also zugethan. « 

Nach dieser Rede wandte sich Vassakaro der Prie- 
ster, der Magadher Marschall, an Upanando den Feld- 
herrn und sagte: 
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»Was meinst du wohl, Feldherr: ob da nun diese 
Wiirdigen den werthhalten, der werthzuhalten ist, den 
hochschatzen, der hochzuschatzen ist, den achten, der 
zu achten ist, den ehren, der zu ehren ist?« 

»Wiirs meinen, dass diese Wiirdigen den werth- 
halten, der werthzuhalten ist, den hochschatzen, der 
hochzuschatzen ist, den achten, der zu achten ist, den 
ehren, der zu ehren ist: denn so diese Wiirdigen einen 
solchen nicht werthhielten, hochschatzten, achteten nnd 
ehrten, wen doch sollten sie dann werthhalten, hoch- 
schatzen, achten und ehren und ihm also zugethan sein?« 

Und nun wandte sich Vassakaro der Priester, der 
Magadher Marschall, also an den ehrwtirdigen Anando: 

»Wo hat wohl Herr Anando gegenwartig seinen 
Aufenthalt?« 

»Im Bambusparke, Priester, hab’ ich gegenwartig 
meinen Autenthalt.« 

»Und kann einem auch, Herr Anando, der Bambus- 
park schon gefallen, der larmentruckt, larmverloren, von 
den Leuten gemieden ist, wo man einsam bleiben und 
nachdenken mag?« 

» Will’s meinen, Priester, dass einem der Bambus- 
park schon gefallen kann, der larmentruckt, larmver- 
loren, von den Leuten gemieden ist, wo man einsaTh 
bleiben und nachdenken mag, wie das eueren Feldhiitern 
und Hirten' eignet.« 

sWill’s meinen, Herr Anando, dass einem der Bam- 
buspark schon gefallen kann, der larmentruckt, larmver- 
loren, von den Leuten gemieden ist, wo man einsam 
bleiben und nachdenken mag, wie das euch Schauung 
liebenden und Schauung iibenden eignet; denn Schau- 
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ung ja liebt ihr und Schauung ubt ihr. — Eines Tages, 
Herr Anando, weilte Er, der Herr Gotamo, clort bei Ve- 
siili, im GroFsen Walde, in der Halle der Einsiedclei. Und 
ich begab mich, Herr Anando, nach dem Grofsen Walde, 
zur Halle der Einsiedelei, dorthin wo ich den Herrn Go- 
tamo antraf. Da fiihrte nun Er, der Herr Gotamo, auf 
a mancherlei Weise Gespraclie iiber die Schauung: denn 
Schauung ja liebte Er, der Herr Gotamo, und Schauung 
iibte Er, und eben aile Schauung pflegte Er, der Herr 
Gotamo, zu prei3en.« 

»Nicht hat, Priester, Er, der Erliabene, alle Schau- 
ung gepriesen, und nicht hat Er, der Erhabene, alb 
Schauung verwiesen. Was fur Schauung hat aber, Pric- 
ster, Er, der Erhabene, nicht gepriesen? Da hat einer, 
Priester, sein Geniuih von Wunschbegier umspinnen, 
Ton Wunschbegier umziehen lassen; und vvie man der 
aufgestiogenen Wunschbegier entgehn konne, daran 
denkt er nicht der Wahrheit gemafs, macht vielmehr 
die Wunschbegier zum Wescn und schaut und schaiit 
bin und schaut her und schaut um, Er hat sein Gemiith 
von Gehassigkeit umspinnen, von Gehassigkeit umziehen 
lassen; und vvie man der aufgestiegenen Gehassigkeit 
entgehn konne, daran deukt er nicht dor Wahrheit gc- 
mafs, macht vielmehr die Gehassigkeit zum Wesen und 
schaut und schaut hin und schaut her und schaut um, 
Er hat sein Gemiith von matter Miide umspinnen, von 
matter Miide umziehen lassen; und wie man der aulgc- 
stiogenen matten Miide entgehn konne, daran denkt er 
nicht der Wahrheit gemafs, macht vielmehr die matte 
Miide zum Wesen und schaut und schaut hin und schaut 
her und schaut um. Er hat sein Gemiith von stolzem 
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Unmuth umspinnen, von stolzem Unmuth umziehen las- 
sen; und wie man dem auJgestiegenen stolzen Unmuth 
entgehn konne, daran denkt er nicht der Wahrheit ge- 
mafs, macht vielmehr den stolzen Unmuth zum Wesen 
und schaut und schaut hin und schaut her und schaut 
um. Er hat sein Gemiith von sorgendem Zw'eifel um- 
spinnen, von sorgendem Zweifel umziehen lassen; und 
wie man dem aufgestiegenen sorgenden Zweifel entgehn 
konne, daran denkt er nicht der Wahrheit gemafs, macht 
vielmehr den sorgenden Zweifel zum Wesen und schaut 
und schaut hin und schaut her und schaut um. Solche 
Schauung hat, Priester, Er, der Erhabene, nicht geprie- 9 
sen. Was fur Schauung hat aber, Priester, Er. der Er- 
habene, gepriesen? Da weilt, Priester, cin Monch, gar 
fern von Begierden, fern von unhcilsamen Dingen, in 
sinnend gedenkender ruhegcborener saliger Heiterkeit, 
in der Weihe der ersten Schauung. Nach Vollendung des 
Sinnens und Gedenkens erwirkt er die innere Meeres- 
stille, die Einheit des Gemuthes, die von sinnen, von ge- 
denken freie, in der Einigung geborene stilige Heiterkeit, 
die Weihe der zwciten Schauung. In heiterer Ruhe weilt 
er glcichmuthig. einsichtig, klar bewusst, cin Gliick em- 
pfindet er im Korper, von dem die Heiligen sagen; >Der 
gleichmiithig Einsichtige lebt bcgluckt<; so erwirkt er 
die Weihe der dritten Schauung. Nach Vcrwerfung der 
Freuden und Leiden, nach Vernichtung des einstigen 
Frohsinns und Triibsinns erwirkt er die Weihe der leid- 
losen, freudlosen, gleichmiithig einsichtigen vollkom- 
menen Reinc, die vierte Schauung. Solche Schauung hat, 
Priester, Er, der Erhabene, gepriesen.« 

»Verweisliche Schauung hat also, Herr Anando, Er, 
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der Herr Gotamo, verwiesen, preisliche gepriesen. — 
Wohlan denn, Herr Anando, jetzt wollen wir auibre- 
chen^**; manche Pfliclit wartet unser, manche Obliegen- 
heit.« 

»Wie cs dir nun, Priester, belieben mag.« 

Und Vassakaro der Priester, der Miigadher Mar- 
schall, durch des ehrwiirdigen Anando Rede erfreut und 
befriedigt, stand von seinem Sitze auf und entfernte 
sich. Da wandte sich denn Meier Moggallano der Prie- 
ster, bald nachdem Vassakaro der Priester, der Magadher 
Marschall, gegangen, also an den ehrwurdigen Anando: 

»\Vas wir aber Herrn Anando gefragt batten, das 
hat uns Herr Anando nicht zu Ende erklart.a 

»Haben wir denn, Priester, dir nicht gesagt: >Nicht 
giebt es, Priester, auch nur einen Monch ganz und gar 
iiberall mit all den Eigenschafien begabt, mit welchcii 
der Erhabene begabt war, der Heilige, vollkommen Er- 
w'achte. Denn Er, Priester, der Erhabene, ist des un- 
entdecklen Weges Entdeckor, des unerschaHenen Weges 
Erschaffer, des unerkliirtcn Weges Erklarer, der Weges- 
9C wisser, der Wegeskcnncr, der Wcgeskundige: auf dem 
M’eg aber folgen sio jelzt nach, die Jiingcr, spiiter naoh- 
gf kommen<.« 
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Elfter Theil Neunte Rede 

VOLLMOND 

~ I - 

Dis hab’ ich gehort. Zu einer Zeit v. eilte der Erhabene 
bei Siivatthi, im Osthaine, auf Mutter Migaros Terrasse. 

Um diese Zeit nun hatte der Erhabene — es war 
ein Feiertag, im halben Monat, in der veil aufgegangenen 
Mondnachl — inmilten der Monchgemeinde unter freiem 
Himmel Platz genommen. 

Da stand nun einer der Monche auf, schlug den Man- 
tel um die eine Schulter, verneigte sich ehrerbietig vor 
dem Erhabenen und sprach also: 

»Dart ich, o Herr, den Erhabenen tiber irgend etwas 
befragen, wenn mir der Erhabene der Frage Beanlwor- 
tung gewtihren will?« 

»Wohlan denn, o Monch, setze dich auf deinen 
Platz und frage nach Belieben.« 

Und Jener Monch setzte sich auf scinen Platz und 
sprach also zum Erhabenen; 

)>Sind das, o Herr, die fiinf Stiicke des Anhangens, 
als da ist ein Stiick Anhangen an der Form, ein Stiick 
Anhangen am Geftihl, ein Stiick Anhangen an der Wahr- 
nehmung, ein Stiick Anhangen an der Unterscheidung. 
cin Stiick Anhangen am Be\vusstsein?« 

»Das sind, Mdnch, die fiinf Stiicke dcs Anhangens.« 

»Gut, 0 IIerr!« sagtc da jener Mdnch, erfreut und 
befriedigt durch des Erliabenen Rede, und stellte nun 
eine fernere Frage: 
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»Und (liese fiinf Stiicke des Anhangens, o Herr, wo 
wurzoln die?« 

»Diese fiinf Stiicke des Anhangens, Monch, wurzeln 
im 'VVilIen.« 

»Ist nun, 0 Herr, Aniiangen iind die fiinf Stiicke des 
Anhangens ein und dasselhe, oder giebt es ein Anhangen 
aufser den fiinf Stiicken des Anfiangens?« 

»Nicht ist, Monch, Anhangen und die fiinf Stiicke 
des Anhangens ein und dasselhe, doch giebt os kein An- 
hangen aufser den fiinf Stiicken des Anhangens: was da, 
Monch, bei den fiinf Stiicken des Anhangens Willens- 
reiz ist, das ist dabei Anhangen. « 

»Und kann, o Herr, bei den fiinf Stiicken de.s An- 
hangens eine Verschiedenheit des 'Willensrcizes be- 
stehn?« 

»Kann sein, M6nch«, sagie dcr Erhabene. »Da ha' 
einer, Monch, den Wunsch: >So sei meine kunftige Form, 
so sei mein kunftiges Gcfiihl, .so sei meine kunftige Wabr- 
nehmimg. so sei meine kiinfliiie Unterscheidung. so sei 
mein kunftiges Bewusstsein.< So kann, Mimch, bei den 
funf Stucken des Aniiangens cine Verschiedenheit des 
Willensrcizes be.stehn.« 

)>Inwiefcrn aber, o Herr, kommt den Stucken die 
Bezeichnung Stiicke zu?« 

»Was es auch, Monch, an Form giebt, \ergangene, 
zukiinftige, gegenwartige, eigeno oder fremde, grobe odor 
feine, gemeine oder edle, feme oder nahe, ist ein Stiick 
Form; uas es auch an Gcfiihl giebt, vergangenes, zu- 
kiinftiges, gegenwartiges, eigenes oder fremdes, grohi'i 
oder feines, gemeines oder edles, femes oder nabos, ist 
ein Stiick Gefiihl; w^as es auch an Wahrnehmung giebt. 


96 



— Vollmond — I — 


vergangene, zukiinffige, gegenwartige, eigene oder 
fremde, grobe oder feine, gemeinc oder edle, feme oder 
nahe, ist ein Stiick Walirnchmung; was es auch an 
Unterscheidungen giebt, vergangene, zukiinffige, gegen- 
wartige, eigene oder fremde, grobe oder feine,- gemeine 
Oder edle, feme oder nahe, ist ein Stiick Unterscheidung; 
was es auch an Bewusstsein giebt, vergangenes, zukiinf- 
tiges, gegenwartiges, eigenes oder fremdes, grobes oder 
feines, gemeines oder odies, femes oder nahes, ist ein 
Stiick Bewusstsein, Insofern, Monch, kommt den Stiicken 
die Bezeichnung Sfiicke zu.« 

»Was ist nun, o Herr, der xXnlass, was ist der Gmnd, 
dass ein Stiick Form erscheinen kann, was ist der An- 
lass, was ist der Grund, dass ein Stiick Gefiiiil erscheinen 
kann, was ist der Anlass, was ist dcr Grund, dass ein 
Stiick Wahrnehmung erscheinen kann, was ist der An- 
lass, was ist der Grund, dass ein Stiick Unterscheidung 
erscheinen kann, was ist der Anlass, was ist der Grund, 99 
dass ein Stiick Bewusstsein erscheinen kann?« 

»Die vier Hauptstoffe, Monch, sind der Anlass, die 
vier Hauptstoffe sind der Grund, dass ein Stiick Form 
erscheinen kann, Beriihrung ist der Anlass, Beriihrung 
ist der Grund, dass ein Stiick Gefiihl erscheinen kann, 
Beriihrung ist der Anlass, Beriihrung ist der Grund, dass 
ein Stiick Wahrnehmung erscheinen kann, Beriihrung 
ist der Anlass, Beriihrung ist der Grund, dass ein Stiick 
Unterscheidung erscheinen kann, Bild und BegriH ist, 
Monch, der Anlass, Bild und Begriff ist der Grund, dass 
ein Stiick Bewusstsein erscheinen kann.« 

»Wie aber kann, o Herr, der Glaube an Personlich- 
keit aufkommen?« 
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»Da hat eincr, Monch, nichts erfahren, ist ein ge- 
wohnlicher Mensch, ohne Sinn fiir das Heilige, der hei- 
ligeri Lehre unkundig, der heiligen Lehre unzuganglich, 
ohne Sinn fur das Edle, der Lehre der Edlen unkundig, 
der Lehre der Edlen unzuganglich und betrachtet die 
Form als sich selbst. oder sich selbst als formahnlich, 
Oder in sich selbst die Form, oder in der Form sich 
selhst; er betrachtet das Gefiihl, die Wahrnehmung, die 
Unterscheidungen, das Bewusstsein als sich selbst, oder 
sich selbst als diesen iihnlich, oder in sich selbst diese. 
Oder in diesen sich selbst. So kann, Monch, der Glaube an 
Personlichkeit aufkommen.« 

»Und wie kann, o Herr, der Glaube an Personlich- 
keit nicht aufkommen?« 

»Da hat einer, Monch. als erfahrencr heiligor Jiinger 
100 das Heilige gemerkt, ist der heiligen Lehre kundig, dor 
heiligen Lehre wohlzuganglich, hat das Edle gemerkt. 
ist der Lehre der Edlen kundig, der Lehre der Edlen 
wohlzuganglich und betrachtet die Form nicht als sich 
selbst, noch sich selbst als formahnlich, noch in sich 
selbst die Form, noch in der Form sich selbst; er be- 
trachtet das Gefuhl, die Wahrnehmung, die Unterschei- 
dungen, das Bewmsstsein nicht als sich selbst, noch sich 
selbst als diesen ahnlich, noch in sich selbst diese, noch 
in diesen sich selbst. So kann, Monch, der Glaube an 
Personlichkeit nicht aufkommen.« 

»Was ist nun, o Herr, bei der Form Labsal, was 
Elend, und was Ueberwindung? Was ist beiin Gefiihl, 
bei der Wahrnehmung, bei den Unterscheidungen, beim 
Bewusstsein Labsal, was Elend, und was Ueberwin- 
dung?« 
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»Was da, Monch, Wohl und Erwunschtes der Form 
gemafs geht, ist bei der Form Labsal; was als Form ver- 
ganglich ist, wehe, wandelbar, ist bei der Form Elend; 
was bei der Form Verneinung des Willensreizes ist, Ver- 
leugnung des Willensreizes, ist bei der Form Ueberwin- 
dung. Was da, Monch, Wohl und Erwunschtes dcm Ge- 
fiihle, der Wahrnehmung, den Unterscheidungen, dem loi 
Bewusstsein gemafs geht, ist dabei Labsal; was als Ge- 
fiihl, als Wahrnehmung, als Unterscheidung, als Be- 
wusstsein verganglich ist, wehe, wandelbar, ist dabei 
Elend; was beim Gefuhle, bei der Wahrnehmung, bei 
den Unterscheidungen, beim Bewusstsein Verneinung 
des Willensreizes ist, Verleugnung des Willensreizes, ist 
dabei Ueberwindung.« 

»Wie aber kdnnen, o Herr, einen Wissenden, wie 
einen Sehenden, bei alien aulseren Eindriicken aul dlesen 
mit Bewusstsein behafteten Korper da, der Ichheit und 
Meinheit Dunkelanwandlungen nicht ankommen?« 

»Was es auch, Monch. fur cine Form sei, vergangene, 
zukiinftige, gegenwartige, eigene oder Iremde, grobe oder 
feine, gemeine oder edle, feme oder nahe: alle Form 
ist, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weisheit 
also angesehn: >Das gehort mir nicht, das bin ich nicht, 
das ist nicht mein Selbst.< Was es auch fur ein Ge- 
fiihl, was es auch fiir eine Wahrnehmung, was es auch 
fiir eine Unterscheidung, was es auch fiir ein Bewusst- 
sein sei, vergangenes, zukunftiges, gegenwartiges, eigenes 
oder fremdes, grobes oder feines, gemeines oder edles, 
femes oder nahes: alles Gefiihl, alle Wahrnehmung, 
alle Unterscheidung, alles Bewusstsein ist, der Wahrheit 102 
gemafs, mit vollkommener Weisheit also angesehn: >Das 
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gehort mir nicht, das bin ich nicht, das ist nicht mein 
Selbst.< So konnen, Monch. einen Wissenden, so einen 
Sehenden. bei alien aufseren Eindriicken auf diesen mil 
Bewusstsein bebafteten Korper da, der Ichheit und Mein- 
heit Diinkelanwandkmgen nicht ankommen.a 

Da stieg nun einem der Monche folgender Gedanke 
im Geiste au!: >So ware denn also die Form ohne Selbst, 
das Gefilhl ohne Selbst, die Wahrnelimung ohne Selbst, 
die Unterscheidimg ohne Selbst, das Bewusstsein ohne 
Selbst, und ohne Selbst gethane Thaten sollten zur 
Thaterschaft gereichen?< Und der Erhabene, den Ge- 
danken jenes Monches im Geiste geistig gewahrend, 
wandte sich an die Monehe; 

»Es mag wohl sein, ilir Monehe, dass da irgend ein 
eitler Mensch aus Unwissen, in Unwissenheit gerathen, 
vom Durst im Geiste iiberwaltigt, die Weisung des Mei- 
sters iiberbieten zu miissen vermeine: >So ware denn 
also die Form ohne Selbst, das Geltihl ohne Selbst, die 
Wahrnehmung ohne Selbst, die Unterscheidung ohne 
Selbst, das Bewusstsein ohne Selbst, und ohne Selbst ge- 
thane Thaten sollten zur Thaterschaft gereichcn?<, fragt 
er. Unterwiesen seid ihr, Monche, von mir bei solchen 
und ahnlichen Fragen, Was meint ihr wohl, Monche; 
ist die Form unverganglich oder verganglich?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Wch', o Horr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 
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»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Wa 3 meint ihr wohl, Monche; ist das Gefiihl, die 
Wahrnehmung, die Unterscheidung, das Bewusstsein un- 103 
verganglich oder \erganglich?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten; >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, 0 Herr!« 

»Darum also, ihr Monche: was es auch fiir eine 
Form sei, vergangene, zukunftige, gcgenwiirtige, eigene 
oder fremde, grobe oder feine, gemeine oder edle, feme 
Oder nahe: alle Form ist, der Wahrheit gemafs, mit 
vollkommener Weisheit also anzusehn: >Das gehort mir 
nicht, das bin ich nicht, das ist nicht mein Selbst.t 
Was es auch ilir ein Gefuhl, was es auch fiir eine Wahr- 
nehmung. was es auch fiir cine Unterscheidung, was es 
auch fiir ein Bewusstsein sei, vergangenes, zuktinftiges, 
gegenwiirtiges, cigenes odcr fremdcs, grobes oder feines, 
gemeines oder edles, femes oder nahes: alles Gefuhl, 
alle Wahrnehmung, alle Unterscheidung, alles Bewusst- 
sein ist, der AVahrheit gemafs, mit vollkommener Weis- 
heit also anzusehn; >Das gehort mir nicht, das bin ich 
nicht, das ist nicht mein Selbst.< In solchcm Anblick, 
ihr Monche, wird dor erfahrcne heilige Jiinger der Form 
iiberdriissig und wird des Geliihles iiberdriissig und wird 
der Wahrnehmung iiberdrussig und wird der Untcrschei- 
dungen iiberdriissig und wird des Bewusstseins iiber- 
driissig. Ueberdrussig wendet er sich ab. Abgewandt liist 
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er sich los. >Im Erlosten ist die Erl6sung<, diese Er- 
kenntniss geht auf. >Versiegt ist die Geburt, vollendet 
das Asketenthum, gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese 
VVeltc versteht er da.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 

Wahrend aber diese Darlegung stattgefunden, hatte 
sich bei etwa sechzig Mdnclien das Herz ohne Hangen 
vom Wahne abgelost. 


110 . 

Elfter Theil Zehnte Rede 

VOLLMOND 

- 11 - 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Osthaino, auf Mutter Migaros 
Terrasse. 

Um diese Zeit nun hatte der Erhabene — es war ein 
Feiertag, im halben Monat, in der voll aufgegangenen 
Mondnacht — inmitten der Monchgemeinde unter freiem 
Himmel Platz genommen. Und der Erhabene blickte 
iiber die lautlose, stille Schaar der Monche hin und 
wandte sich also an sie: 

»Kann wohl, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
einen schlechten Men-schen erkennen: >Das ist ein 
schlechter Mensch <?« 

»Wohl nicht, o Herrl« 
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»Recht so, ilir Monche. Unmoglich ist es, ihr 
Monche, es kann nicht sein, dass eiti schlechter Mensch 
einen schlechten Menschen erkenne: >Das ist ein schlech- 
ter Mensch. < Kann aber, ihr Monche, ein schlechter 
Mensch einen guten Menschen erkennen: >Das ist ein 
guter Mensch<?« 

»Wohl nicht, o Herr!« 

»Recht so, ihr Monche. Audi das ist, ihr Monche, 
unmoglich, es kann nicht sein, dass ein schlechter 
Mensch einen guten Menschen erkenne; >Das ist ein 
guter Mensch. < Ein schlechter Mensch, ihr Monche, folgt 
einer schlechten Weise nach, hat zu schlechten Men- 
schen Neigung, denkt mit schlechten Menschen, berath 
sich mit schlechten Menschen, bespricht sich mit schlech- 
ten Menschen, verkehrt mit schlechten Menschen, liebt 
die Ansichten schlechter Menschen, giebt die Gabe 
schlechter Menschen. 

»Wie aber folgt, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
einer schlechten Weise nach? Da hat, ihr Monche, ein 
schlechter Mensch kein Zutrauen, er ist schaamlos und 
unbescheiden, er weifs wenig, es kiimmert ihn wenig, 
triibe sieht er, und er versteht nichts. Also folgt, ihr 
Monche, ein schlechter Mensch einer schlechten Weise nach. 

»Wie aber hat, ihr Monche, ein schlechter Mensch lo.i 
zu schlechten Menschen Neigung? Da hat, ihr Monche, 
ein schlechter Mensch jene Asketen und Priester, die 
da ohne Zutrauen, schaamlos und unbescheiden sind, die 
wenig wissen, die wenig kiimmert, die triibe sehn und 
nichts verstehn, die hat er zu Freunden, hat sie zu Ge- 
nossen. Also hat, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
ZLi schlechten Menschen Neigung. 
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»Wie aber denkt, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
mil schlechten Menschen? Da denkt, ihr Monche, ein 
schlechter Mensch zu eigener Beschwer, und er denkt 
zu fremder Beschwer, und er denkt zu beider Beschwer. 
Also, ihr Monche, denkt ein schlechter Mensch mit 
schlechten Menschen. 

»Wie aber berath sich, ihr Monche, ein schlechter 
Mensch mit schlechten Menschen? Da berath sich, ihr 
Monche, ein schlechter Mensch zu eigener Beschwer. 
und er berath sich zu fremder Beschwer, und er berath 
sich zu beider Beschwer. Also, ihr Monche, berath sich 
ein schlechter Mensch mit schlechten Menschen. 

»Wie aber bespricht sich, ihr Monche, ein schlechter 
Mensch mit schlechten Menschen? Da spricht, ihr 
Monche, ein schlechter Mensch Liigen, er verleumdet, 
fiihrt barsche Rede, treibt geschwatzige Rede. Also, ihr 
Monche, bespricht sich ein schlechter Mensch mit 
schlechten Menschen. 

»Wie aber verkehrt, ihr Miinche, ein schlechter 
Mensch mit schlechten Menschen? Da bringt, ihr Monche, 
ein schlechter Mensch Lebendiges um, er nimmt Nicht- 
gegebenes, er begeht Ausschweihing. Also, ihr Monche, 
verkehrt ein schlechter Mensch mit schlechten Menschen. 

»Wie aber liebt, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
die Ansichten schlechter Menschen? Da bekennt sich, 
ihr Monche, ein schlechter Mensch zu dieser Ansicht: 
>Almosengeben, Verzichtleisten, Spenden — es ist allcs 
106 eitel; es giebt keine Saat und Ernte guter und boser 
Werke; Diesseits und Jenseits sind leere Worte; Vater 
und Mutter und auch geistige Geburt sind hohle Namen: 
die Welt hat keine Asketen und Priester. die lollkomrnen 
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Lind vollendet sind, die sich den Sinn dieser und jener 
Welt begreiflich machen, anschaulieh vorstellen und er- 
klaren k6nnen.< Also, ihr Monche, liebt ein schlechter 
Mensch die Ansichten schlechter Menschen. 

»Wie aber giebt, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
die Gabe schlechter Menschen? Da theilt, ihr Monche, 
ein schlechter Mensch Gaben aus ohne zu wiirdigen, 
nicht eigenhandig, unbedacht, wirft sie weg, er glaubt 
an kein hiilfreiches Wirken. Also, ihr Monche, giebt 
ein schlechter Mensch die Gabe schlechter Menschen. 

»So ein schlechter Mensch nun, ihr Monche, der also 
einer schlechten Weise nachgefolgt, also schlechten 
Menschen zugeneigt war, also mit schlechten Menschen 
gedacht, also mit schlechten Menschen sich berathen, 
also mit schlechten Menschen sich besproclien, also mit 
schlechten Menschen verkehrt, also die Ansichten 
schlechter Menschen geliebf, also die Gabe schlechter 
Menschen gegeben hatte, wird bei der Aullosung des 
Kbrpers, nach dein Tode, zur Fahrte schlechter Men- 
schen hingerathen. Was ist aber, ihr Monche, die Fahrte 
schlechter Menschen? Hblle oder Thierheit. 

»Kann wohl, ihr Monche, ein guter Mensch einen 
guten Menschen erkennen: >Das ist ein guter Mensch<?« 

»Freilich, o Herr!« 

»Recht so, ihr Monche. Es mag schon sein, ihr 
Monche, dass ein guter Mensch einen guten Menschen er- 
kenne: >Das ist ein guter Mensch. < Kami aber, ihr 
Monche, ein guter Mensch einen schlechten Menschen 
erkennen: >Das ist ein schlechter Mensch<?« 

»Freilich, o Herr!« 
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»Recht so, ihr Monche. Auch das, ihr Monche, mag 
schon sein, dass ein guter Mensch einen schlechten Men- 
schen erkenne: >Das ist ein schlechter Mensch. < Ein 
guter Mensch, ihr Monche, folgt einer guten Weise nach, 
hat zu guten Menschen Neigung, denkt mit guten Men- 
schen, berath sich mit guten Menschen, bespricht sich mit 
guten Menschen, verkehrt mit guten Menschen, liebt die 
Ansichten guter Menschen, giebt dieGabe guter Menschen. 

»Wie aber folgt, ihr Monche, ein guter Mensch einer 
guten Weise nach? Da hat, ihr Monche, ein guter 
Mensch Zutrauen, er ist schaamhaft, bescheiden, er weifs 
viel, tapfer harrt er aus, klar bewusst, witzig erfahren. 
Also folgt, ihr Monche, ein guter Mensch einer guten 
Weise nach. 

»Wie aber hat, ihr Monche, ein guter Mensch zu 
guten Menschen Neigung? Da hat, ihr Monche, ein guter 
Mensch jene Asketen und Priester, die da Zutrauen he- 
gen, schaamhaft, bescheiden sind, die viol wissen, tapfer 
ausharren, klar bewusst, witzig erfahren, die hat er zu 
Freunden, hat sie zu Genossen. Also hat, ihr Monche, 
ei'n guter Mensch zu guten Menschen Neigung, 

»Wie aber denkt, ihr Monche, ein guter Mensch mit 
guten Menschen? Da denkt, ihr Monche, ein guter 
Mensch weder zu eigener Beschwer, noch denkt er zu 
fremder Beschwer, noch denkt er zu beidcr Beschwer. 
Also, ihr Monche, denkt ein guter Mensch mit guten 
Menschen. 

»Wie aber berath sich, ihr Monche, ein guter Mensch 
mit guten Menschen? Da berath sich, ihr Monche, ein 
guter Mensch weder zu eigener Beschwer, noch berath 
er sich zu fremder Beschwer, noch berath er sich zu 
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beider Beschwer. Also, ihr Monche, berath sich ein 
guter Mensch mit guten Menschen. 

»\Vie aber bespricht sich, ihr Monche, ein guter 
Mensch mit guten Menschen? Da halt sich, ihr Monche, 
ein guter Mensch vom Liigen zuriick, vom Verleumden 
zuriick, er fiihrt keine barsche Rede, treibt keine ge- 
schwatzige Rede. Also, ihr Monche, bespricht sich ein 
guter Mensch mit guten Menschen. 

»Wie aber verkehrt, ihr Monche, ein guter Mensch 
mit guten Menschen? Da halt sich, ihr Monche, ein guter 
Mensch von Todtschlag zuriick, von Diebstahl zuriick, 
von Ausschweifung zuriick. Also, ihr Monche, verkehrt 
ein guter Mensch mit guten Menschen. 

»Wie aber liebt, ihr Monche, ein guter Mensch die 
Ansichten guter Menschen? Da bekennt sich, ihr Monche, 
ein guter Mensch zu dieser Ansicht: >Almosengeben, 
Verzichtleisten, Spenden ist kein Unsinn; es giebt eine 
Saat und Ernte guter und boser Werke; das Diesseits 
ist vorhanden und das Jenseits ist vorhanden; Eltern 
giebt es und geistigo Geburt giebt es"; die Welt hat 
Asketen und Priester, die vollkommen und vollendet sind, 
die sich den Sinn dieser und jener Welt begreiflich 
rnachen, anschaulich vorstellen und erklaren k6nnen.< 
Also, ihr Mtinchp, liebt cin guter Mensch die Ansichten 
guter Menschen. 

»Wie aber giebt, ihr Monche, ein guter Mensch die 
Gabe guter Menschen? Da theilt, ihr Monche, ein guter 
Mensch Gaben aus indem er w'urdigt, mit eigener Hand, 
mit Redacht, in lauterer Absicht, er glaubt an hulfrei- 
ches Wirken. Also, ihr Monche, giebt ein guter Mensch 
die Gabe guter Menschen. 
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»So ein guter Mensch nun, ihr Monche, der also einer 
guten Weise nachgefolgt, also guten Menschen zugcneigt 
war, also mit guten Menschen gedacht, also mit guten 
Menschen sich berathen, also mit guten Menschen sich 
besprochen, also mit guten Menschen verkehrt, also die 
Ansichten guter Menschen geliebt, also die Gabe guter 
109 Menschen gegeben hatte, wird bei der Auflosung des 
Korpers, nach dem Tode, zur Fahrte guter Menschen 
hingerathen. Was ist aber, ihr Monche, die Fahrte guter 
Menschen? Gottermacht oder Menschenmacht.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jcne Monche iiber das Wort des Erhabenen. “ 
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Zwolifer Thei! Erste Rede 

DIE REIHE 

Das hab’ ich gehort. Zu ciner Zeit weilte der 
Erhabcne bei Savattbl, im Siegerwaldc. im Garten Ana- 
tbapin'dikos. Dort nun wandte sicli der Erbabene an die 
Moncbe: »Ibr M6ncbe!« — »Erlaucbter!« antworteten 
da jene Moncbe dem Erbabenen aufinerksam. Der Erha- 
bene spracb also: 

»Witzig, ihr Moncbe, ist Sariputto, macbtig in Wis- 
sen, ibr Moncbe, ist Sariputto, gewaltig in W'issen, ibr 
Moncbe, ist Sariputto, bell in Wissen, ibr Moncbe, ist 
Sariputto, flink in Wissen, ihr Moncbe, ist Sariputto, 
scharf in Wissen, ilir Moncbe, ist Sariputto, schneidig 
in Wissen, ihr Moncbe, ist Sariputto; Sariputto, ihr 
.Moncbe, hat einen halben Monat der Reihe nach die 
Dinge mit Klarsicht klar gesehn. 

»So aber mag, ihr Moncbe, Sariputto der Reihe nach 
die Dinge klar sehn: da weilt, ihr Moncbe, Sariputto, 
gar fern von Begierden, fern von unhcilsamen Dingen, 
in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiter- 
keit, in der Weihe der ersten Schauung, Und die 
Dinge der ersten Schauung, Ucberlegung und Ervvagung, 
Heiterkeit und Saligkeit ijynd Einigung dcs Herzens, Be- 
riihrung, Gefiibl, Wahrnehmung, Denken, Bevvusstsein, 
Wille, Beschluss, Kraft, Einsicht, Gleichmuth, Acht- 
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samkeit, diese Din?e hat er der Reihe nach einge- 
ordnet, diese Dinge lasst or wissentlich aufsteigen, 
wissentlich standhalten, wissentlich untergehn. Und er 
erkennt: >So kommen denn diese Dinge ungewesen zum 
Vorschein, und gewesen verschwinden sie wieder.< Und 
er ist diesen Dingen nicht zugeneigt und nicht abgeneigt, 
nicht angeschlossen, nicht angeheitet, ist ihnen ent- 
gangen, ihnen entronnen. ohne das Gemiith umschranken 
zu lassen. Denn >Es giebt noch eine hohere Freiheit< 
weifs er. Und indem or sie entwickclt merkt er eben 
>Das giebt es.< 

»Denn ferner noch. ihr Monche, hat Sariputto nach 
Vollendung des Sinnens und Gedenkens die innere 
Meeresstille. die Einheit des Gcmiithes, die von sinnen, 
von gedenken freie, in der Einigung geborene salige 
Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung gewonnen. 
Und die Dinge der zweiten Schauung, innere Meeres- 
stille, Heiterkeit .und Saligkeit und Einigung des Her- 
zens, Beriihrung, Gefiihl, Wahrnehmung, Denken, Be- 
wusstsein, Wille, Beschluss, Kraft, Einsicht, Gleichmuth, 
Achtsamkeit, diese Dinge hat er der Reihe nach einge- 
ordnet. diese Dinge liisst er wissentlich aufsteigen, wis- 
sentlich standhalten, wissentlich untergehn. Und er er- 
kennt: >So kommen denn diese Dinge ungewesen zum 
Vorschein, und gewesen verschwinden sie wiedor.< Und 
er ist diesen Dingen nicht zugeneigt und nicht abgeneigt, 
nicht angcschlossen, nicht angeheftet. ist ihnen ont- 
gangen, ihnen entronnen, ohne d.as Gemiith umschran- 
ken zu lassen. Denn >Es giel^ noch eine hohere Frei- 
111 heit< weils er. Und indem er sie entwickelt merkt er 
eben >Das giebt es.< 
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»Denn fcrner noch, ihr Monche, hat Sariputto in hei- 
terer Ruhe, gleichmtithig, einsichtig, klar bewusst, ein 
Gliick im Korper empfunden, von dem die Heiligen sa- 
gen: >Der gleichmiithig Einsichtige lebt begluckt<; so 
hat er die Weihe der dritten Schauung gewonnen. Und 
die Dinge der dritten Schauung, Gleichmuth und Salig- 
keit, Einsicht und Klarheit und Einigung des Herzens, 
Beruhrung, Gefiihl, Wahrnehmung, Denken, Bewoisstsein, 
Wide, Beschluss, Kraft, Einsicht, Gleichmuth, Achtsam- 
keit, diese Dinge hat er der Reihe nach eingeordnet. 
diese Dinge lasst er wissentlich aufsteigen, wissentlich 
standhalten, wissentlich untergehn. Und er erkennt: 
>So kommen denn diese Dinge ungewesen zum Vorschein. 
und gewesen verschwinden sie wieder.< Und er ist 
diesen Dingen nicht zugeneigt und nicht abgeneigt, 
nicht angeschlossen, nicht angeheftct. ist ihnen ent- 
gangen, ihnen entronnen, ohne das Gemiith umschran- 
ken zu lassen. Denn >Es giebt noch eine hohere 
Freiheit< weifs er. Und indem er sie entwickelt 
merkt er eben >Das giebt es.< 

»Denn ferner noch. ihr Monche, hat Sariputto nach 
Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Vernichtung 
des einstigen Frohsinns und Trubsinns die Weihe der 
leidlosen, freudlosen, gleichinuthig einsichtigen voll- 
kommenen Reine, die vierte Schauung gewonnen. Und 
die Dinge der viertcn Schauung, Gleichmuth, ohne Leid-, 
ohne Freudengefiihl, Reinheit. ohne geistigen Genuss, 
laiiter Einsicht und Einigung des Herzens, Beruhrung, 
Gefuhl, Wahrnehmung, Denken, Bewusstsein, Wille, Be- 
schluss, Kraft, Einsicht, Gleichmuth, Achtsamkeit, diese 
Dinge hat er der Reihe nach eingeordnet, diese Dinge 
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112 lasst er wissentlich aufsteigen. wissentlich standhalten, 
wissentlich imtergehn. Und er erkennt: >So kommen 
denn dieso Binge ungevvcsen zum Vorschein, und ge- 
wesen verschwinden sie wieder.< Und or ist diesen Din- 
gen nirht zugeneigt und nicht abgeneigt, nicht ange- 
schlossen, nicht angclieftet. ist ihnen entgangen, ihnen 
ontronnen, ohne das Gemiith umschriinken zu lassen. 
Bonn >Es giebt noch oinc hohere Freiheit< weils er. Und 
indem er sie entwickelt inerkt er cbcn >Das giebt es.< 

»Denn ferner noch, ihr Mdnehe, hat Sariputto nach 
volliger Uebeni indung der Form\vahrnehm\ingen, Ver- 
nichtung dor Gegenwahrnehmungen. Vcnverfung der 
Viclheitwahrnchmungon in dcin Gedankcn iGranzeiilo- 
ist der Rauni< das Reicli des unbegranzten Raumes go- 
wnnnen. Und die Dinse der unl)Ogriinzten Rauinspliare. 
Wahrnehniung der unhegranzteu Raumsphare und Eini- 
gung des Herzens, Reriihrung, Gefiihl, Wahrnehmung, 
Benken. Reiinsstsein, Willc, Bescliluss. Kraft, I]in3icht, 
Gleichmuth, Aclitsanikeit. dicse Binge hat er der Reihe 
nach eingeordnet, die-e Binge; las-?t er ivissentlicli auf- 
‘•teigen, ivissentlich ~tandlialten. wissentlich untergehn. 
Und er erkennt: >So kommen denn diese Binge unge- 
wesen zum Vorschein, und gewesen verschwinden sie 
Mieder.< Und er ist diesen Bingen nicht zugeneigt und 
liirlit aligeneigf, nicht angeschlossen, nicht angeheftet, 
ist ihnen entgangen, ihnen entronnen, olme das Gerniith 
umschraiiken zu lassen. Denn >Es giebt noch eine hohere 
Freiheit< weils er. Und indem er sie entwickelt merkt 
er eben >Das giebt cs.< 

»Denn ferner noch, ihr Monche, hat Sariputto nach 
volliger Ueberwindung der unbegranzten Raumsphare in 
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(lem Gedanken >Granzenlos ist das Bewusstseinc das 
Reich des unbegranzlen Bewnssfseins gewonnen. Und 
die Dingo der unbegranzlen Bewusstseinsphare, Wahr- 
nehmung der unbegranzlen Bewusslseinsphare und Eini- ii 
gung des Herzens, Beriihrung, Gefiihl, Wahrnehmung, 
Denken, Bewusstsein, Wille, Beschluss, Kratl, Einsicht, 
Gleichmulh, Achlsamkeit, diese Dinge hal er der Reihe 
nach eingeordnel, diese Dinge liissl er wissenllich auf- 
sleigen, wissenllich standhallen, wissenllich unlergehn. 
Und er erkonnl: >So kommen denn diese Dinge unge- 
wesen zum \'orschein, und gewesen verschwinden sie 
\\ieder.< Und er ist diesen Dingcn nicht zugeneigt und 
nicht abgeneigt, nicht angeschlossen, nicht angeheftet, 
ist ihnen entgangen, ihnen entronnen, ohne das Gemutli 
umschriinkon zu lasson. Denn >Es giebt noch eine hohere 
Freiheit< wcifs er. Und indem er sie entwickclt nierkt 
er ebon >Das giebt es.< 

»Denn ferner noch, ihr Monche, hat Siiriputto nacli 
volliger Ueberwindung der unbegriinzten Bewusstsein- 
sphare in dem Gedanken >Nicht5 ist da< das Reich des 
Nichtdascins gewonnen. Und die Dinge der Nicht- 
daseinsphiire, Wahrnehmung dor Nichtdaseinsphare 
und Einigung des Herzens, Beriihrung, Gefiihl, Wahr- 
nehmung, Denken, Bewusstsein, Wille, Beschluss, Kraft, 
Einsicht, Gleichmuth, Achtsamkeit, diese Dinge hat er 
der Reihe nach oingeordnet, diese Dinge liisst er 
wissentlich aufsteigen, wissenllich standhallen, wissent- 
lich untergehn. Und er erkennt: >So kommen denn diese 
Dinge ungcwesen zum Vorschein, und gewesen ver- 
schwinden sie wieder.< Und er ist diesen Dingen nicht 
zugeneigt und nicht abgeneigt, nicht angeschlossen, nicht 
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angeheftet, ist ihnen entgangen, ihnen entronnen, ohne 
das Gemiith umschranken zu lassen. Denn >Es giebt noch 
eine hohere Freiheit< weifs er. Und indcm er sie ent- 
wickelt merkt er eben >Das giebt es.c 
Hi »Denn ferner noch, ihr Monche, hat Sariputto nacb 
volliger Ueberwindung der Nichtdaseinsphare die Granz- 
scheide moglicher Wabrnehmung gewonnen. Und aus 
diesem Erfunde kchrt er besonnen zuriick. Und ist er 
aus diesem Erfunde besonnen zuriickgekehrt, so nimmt 
er die Dinge, die iiberstanden, autgelost, umgewandelt 
sind, wahr; >So kommen denn diese Dinge ungewesen 
zum Vorschein, und gewesen verschwinden sie wieder.< 
Und er ist diesen Dingen nicht ziigeneigt und nicht ab- 
geneigt, nicht a ngesch lessen, nicht angeheftet, ist ihnen 
entgangen, ihnen entronnen. ohne das Gemiith um- 
schranken zu lassen. Denn >Es giebt noch eine hohere 
Freiheit< weifs er. Und indem er sie entwickelt merkt 
er eben >Das giebt es.< 

»Denn ferner noch, ihr Monche, hat Sariputto nach 
volliger Ueberwindung der Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung die Auflosung der Wahrnehmbarkeit ge- 
wonnen, und des weise Sehenden Wahn ist aufgchoben. 
Und aus diesem Erfunde kehrt er besonnen zuriick. Und 
ist er aus diesem Erfunde besonnen zuriickgekehrt, so 
nimmt er die Dinge, die iiberstanden, aufgelost, umge- 
wandelt sind, wahr; >So kommen denn diese Dinge un- 
gewesen zum Vorschein, und gewesen verschwinden sie 
wieder.< Und er ist diesen Dingen nicht zugeneigt und 
nicht abgeneigt, nicht angeschIos.sen, nicht angeheftet, 
ist ihnen entgangen, ihnen entronnen, ohne das Gemiith 
urnschriinken zu lassen. Denn >Es giebt keine hohere 
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Freiheit< weifs er. Und indem er sie entwickelt merkt 
er eben >Das giebt es nicht.< 

»Wer nun einen solchen, ihr Moncbe, beim rechten 
Namen nennen mag: >Waltefurst, Oberfiirst in heiliger 
Sitte, Waltefurst, Oberfiirst in heiliger Vertiefung, 
Waltefiirst, Oberfiirst in heiliger Weisheit, Waltefiirst, iis 
Oberfiirst in beiliger Enthaftung<, der mag eben einen 
Sariputto beim rechten Namen nennen: >Waltefiirst, 
Oberfiirst in heiliger Sitte, Waltefiirst, Oberfiirst in bei- 
liger Vertiefung, Waltefurst, Oberfiirst in heiliger Weis- 
heit, Waltefiirst, Oberfiirst in heiliger Enthaftung.< Wer 
nun einen solchen, ihr Monehc, beim rechten Namen 
nennen mag: >Sohn des Erhabenen, von achter Abstam- 
mung, aus dem Munde geboren, in der Lehre gezeugt, in 
der Lehre gebildet, Erbe der Lehre, nicht Erbe der 
Nothdurtt<, der mag eben einen Sariputto beim rechten 
Namen nennen: >Sohn des Erhabenen, von achter Ab- 
stammung, aus dem Munde geboren, in der Lehre ge- 
zeugt, in der Lehre gebildet, Erbe der Lehre, nicht 
Erbe der Nothdurft.< Sariputto, ihr Monche, stellt das 
hochste Reich der Wahrheit, nachdem es der Vollendete 
dargestellt hat, ganz ebenso dar.« 

Also sprach der Erhabcne. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 
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Zwolfter Tlieil Zweite Rede 

SECHS ERLAUTERN 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zcit wcilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegenvalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr Mbnche!« — »Erlauchter!« antworteten da 
jeno Monche dem Erhabcnen aufnierksam. Der Erhabene 
sprach also: 

»Da giebt, ihr Monche, ein Monch die Gcwissheit zu 
erkennen: bVersiegt ist die Geburt, vollendet das Aske- 
tcnthum, gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese Welt< 
verstoh’ ich da.’ Dio Rode, ilir Monclie, eines solchen 
Monches ist weder zu billigen noch ahzuweisen; ohne 
zu billigen, ohne abzuwcisen ist die Frage zu stellen: 
A'ier Arten, Brudcr, von Betragen hat Er, der Erhabene. 
der Kenner, der Seher, der Hcilige, vollkommen Er- 
wachte, recht gekonnzeichnet: und wclche vier? Bei 
Gesehnem das Gesehnc verlautbaien, bei Gehortem das 
Gehurte verlautbaren, bei Gedacbtem das Gedachte ver- 
lautbaren, bei Erkannteni das Erkannte verlautbaren: 
das sind. Binder, vier Arten von Betragen, die Er, dor 
Erhabene, der Kenner, der Seher. der Ileilige, vollkom- 
men Erwachte, recht gekennzeichnct hat; was fiir Wis- 
sen hat nun der Ehrwurdige, was fur Schauen bei diesen 
vier Arten von Betragen und hat das Herz ohne Rangen 
vom Wahne abgel6st?< Ein Monch, ihr Miinche, der 
Wahnversieger, Endigcr ist, der das Werk gewirkt, die 
Last abgelegt, das Ilcil sich errungen, die Daseins- 
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fesscln vernichtet, sich durch vollkominene Erkenntniss 
crlost hat, kann folgende Rechenschaft ablegen; >Bei Ge- 
sehnem bin ich. Briider, nicht zugeneigt und nicht abge- 
neigt, nicht angeschlossen, nicht angeheitet, bin ihm ent- 
gangen, bin ihm entronnen. ohne das Gemuth um- 
schranken zu lassen; bci Gehortem — bei Gedachtem — 
bei Erkanntem bin ich, Briider, nicht zugeneigt und nicht 
abgeneigt, nicht angeschlossen, nicht angeheitet, bin 
ihm entgangen, bin ilnn entronnen, ohne das Gemuth 
umschranken zu lassen. So ein Wissen hab’ ich, Briider, 
so ein Schauen bei diesen vier Arten ^on Betragcn und 
babe das Herz ohne Hangen vom Wabne abgeldst.< 

»Die Rede, ilir Monchc, eines solchen Miinches ist 
zu billigen und gutzuhcilsen; und hat man sie gebilligt 
und gutgeheifsen, so ist eine ferncre Fragc zu stellen; 
>Funf sind es, Bi nder, der Stiicke dos Anhangens, die Er, 
der Erhabene, der Kenner, der Seller, der Heiligc, voll- 
kommen Erwachte, recht gekennzeichnet bat : und welche 
tiinl? Als da ist ein Sttick Anhangen an der Form, ein 
Stuck Anhangen am Geftihl, ein Stuck Anhangen an der 
Wahrnehmung. ein Siiick Anhangen an der Unter- 
scheidung, ein Stiick Anliangen am Bewusstsein; das 
sind, Bruder. die ftin! Stiicke des Anhangens, die, Er, 
der Erhabene, der Kenner, der Seher. der Heilige. voll- 
kommen Erwachte, recht gckcnnzciclmet bat; was fiir 
^\issen hat nun der Ebrwiirdigo, was fiir Schauen bei 
diesen fiinf Stiickeu des Anhangens und hat das Herz 
ohne Hansien vom Wabne abgeli)st‘?< Ein Mcinch, ilir 
Monche, der Wahnversieger, Endiger ist, der das Werk 
gewirkt, die Last abgelegt, das Heil sich e.rnmgcn, die 
Daseinsfe-seln vernichtet, sich dnreh vollkommene Er- 
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kenntniss erlost hat, kann folgende Rechenschaft ab- 
legen: >Die Form hab’ ich, Briider, als ohnmachtig, un- 
ergetzlich, unerquicklich erkannt, und was bei der Form 
anhanglich Anhangen ist, geistiges Anlehnen, Anschmie- 
gen, Angewohnen: weil ich das vcrsiegen und versagen, 
aufhoren, zergehn, entschwinden habe lassen, ist mein 
Herz abgelost, versteh’ ich da. Das Gefiihl, die Wahr- 
nehmung, die Unterscheidungen, das Bewusstsein hab’ 
118 ich, Briider, als ohnmachtig, unergetzlich, unerquick- 
lich erkannt, und was beim Gefiihl, bei der Wahrneh- 
mung, bei den Unterscheidungen, beim Bewusstsein an- 
hanglich Anhangen ist, geistiges Anlehnen, Anschmiegen, 
Angewohnen; weil ich das versiegen und versagen, auf- 
hSren, zergehn, entschwinden habe lassen, ist mein Herz 
abgelost, versteh’ ich da. So ein Wissen hab’ ich, Bru- 
der, so ein Schauen bei diesen fiinf Stiicken des Anhan- 
gens und habe das Herz ohne Hangen vom Wahne ab- 
gelost. < 

»Die Rede, ihr Monche, eines solchen Munches ist 
zu billigen und gutzuheifsen; und hat man sie gebilligt 
und gutgeheifsen, so ist eine fernere Frage zu stellen; 
>Sechs Artungen sind es, Bruder, die Er, der Erhabene, 
der Kenner, der Seher, der Heiligc, vollkommen Er- 
wachte, recht gekcnnzeichnct hat: und welche sechs? 
Art der Erde, Art des Wassers, Art des Feuers, Art der 
Luft, Art des Raumes, Art des Bewusstseins: das sind, 
Bruder, sechs Artun.gen, die Er, der Erhabene, dor Ken- 
ner, der Sober, der Heilige, vollkommen Erwachte, recht 
gekennzeichnet hat; was fur Wissen hat nun der Ehr- 
wiirdige, w^as fiir Schauen bei diesen sechs Artungen 
und hat das Herz ohne Hangen vom Wahne abgelost ?< 
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Ein Monch, ihr Monche, der Wahnversieger, Endiger 
ist, der das Werk gewirkt, die Last abgelegt, das Heil 
sich errungen, die Daseinsfesseln vernichtet, sich durch 
vollkommene Erkenntniss erlost hat, kann iolgende Re- 
chenschaft ablegen: >Die Art der Erde hab' ich, Briider, 
als uneigen begriffen und mich als nicht in der Art der 
Erde bestanden, und was in der Art der Erde bestanden 
ist, anhanglich Anhangen, geistiges Anlehnen, Anschmie- 
gen, Angewohnen: weil ich das versiegen und versagen, 
aufhoren, zergehn, entschwinden babe lassen, ist mein 
Herz abgelost, versteh’ ich da. Die Art des Wassers — 
die Art des Feuers — die Art der Luft — die Art des 
Raumes — die Art des Bewusstseins hab’ ich, Briider, 
als uneigen begriffen und mich als nicht in der Art des 119 
Bewusstseins bestanden, und was in der Art des Be- 
wusstseins bost.anden ist, anhanglich Anhangen, geistiges 
Anlehnen. Anschmiegen, Angewohnen: weil ich das ver- 
siegen und versagen, aufhoren, zergehn, entschwinden 
habe lassen, ist mein Herz abgelost, versteh’ ich da. 

So ein Wissen hab’ ich, Briider, so ein Schauen bei 
diesen sechs Artungen und habe das Herz ohne Hangen 
vom Wahne abgelost. < 

»Die Rede, ihr Monche, eines solchen Monches ist 
zu billigen und gutzuheifscn; und hat man sie gebilligt 
und gutgeheifsen, so ist eine fernere Frage zu stellen: 
>Sechs sind es wiederum, Bruder, der Innen- und AuFsen- 
gcbiete, die Er, der Erhabene, der Kenner, der Seher, 
der Heilige, vollkommen Erwachte, recht gekennzeichnet 
hat: und welche sechs? Das Aiige und die Formen, das 
Ohr und die Tone, die Nase und die Diifte, die Zunge und 
die Safte, der Leib und die Tastungen, das Denken und 
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die Dinge: das sind, Bruder, die sechs Innen- und 
Aufsengebiete, die Er, der Erhabeae, der Kenner, der 
Seher, der Ileilige, vollkommen Erwachte recht gekenn- 
zeichnet hat; was iiir Wissen hat nun der Ehrwiirdige, 
was fiir Schauen bei diesen sechs Innen- und Aufsen- 
gebieten und hat das Herz ohne Hangen vom Wahne 
abgel63t?< Ein Monch, ihr Mrinche, der Wahnversieger, 
Endiger ist, der das Werk gevvirkt, die Last abgelegt, 
das Heil sich errungen, die Daseinsfesseln vernichtet, sich 
durch vollkommene Erkenntniss erlost hat, kann folgende 
Rechenschaft atdegen: >Beim Auge, Briider, bei der 
Form, beirn Sehbewusstsein, bei den durch das Sehbe- 
wusstsein bewusstbaren Dingen, was da Wille und Gier, 
was da Lust und Durst, was anhanglich Anhangen ist, 
geistiges Anlehnen, Anschmiegen, Angewohnen: weil ich 
das versiegen und versagen, aufhoren, zergehn, ent- 
schwinden habe lassen, ist mein Herz abgelost, versteh’ 
ich da. Beim Ohr -- t)ei der Nase — l)ei der Zunge — 
beim Leibe — beim Denken, Bruder, bei den Dingen, 
beim Denkbewusstsein, bei den durch das Denkbewusst- 
sein bewusstbaren Dingen, was da Wille und Gier, was 
da Lust und Durst, was anhiinglich Anhangen ist, gei- 
stiges Anlehnen, Anschmiegen, Angewohnen: weil ich 
das versiegen und versagen, aufhoren, zergehn, ent- 
schwinden habe lassen, ist mein Herz abgeliist, versteh’ 
ich da. So ein Wissen hab’ ich, Bruder, so ein Schauen 
bei die-en sechs Innen- und Aursengebieten und habe das 
Herz ohne Hangen vom Wahne abgelost. < 

»Dio Rede, ihr Monche. eines solchen Moriches ist 
zu billigen und gutzuheifsen; und hat man sie gebilligt 
und gutgeheifsen, so ist eine fernere Frage zu stellen: 
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>Was fiir Wissen hat nun der Ehrwiirdige, was fiir 
Schauen, bei alien aufseren Eindrucken auf diesen mit 
Bewusstsein behafteten Korper da, und hat der Ichheit 
und Meinheit Diinkelanwandlimgen giinzlich aiisgetilgt?< 
Ein Monch, ihr Monche, der Wahnversieger, Endiger 
i?t, der das Work gewirkt, die Last abgelegt, das Hell 
sich errungen, die Daseinsfesseln vernichtet, sich durch 
vollkommeno Erkenntniss erlost hat. kann folgende 
Rechenschaft ablegen: >FrQher war ich, Briider, in hiius- 
lichem Leben erwachsen. ein unwissender Mensch ge- 
wesen. Da hat mir der Vollendete, oder ein Jiinger des 
Vollendeten, die Lchre gezeigt. Als ich von ihm die 
Lehre vcrnomnien, hab’ ich Vertrauen zum Vollendeten 
gefasst. Von diesein Vertrauen ertiillt hab' ich da bei mir 
erwogen: ‘Ein Gefangniss ist die Hauslichkeit, ein i 
Schmutzwinkel; dor freie Himmelsraum die Pilgerschaft. 
Nicht wohl geht es, wenn man im Hause bleibt, das vollig 
gelauterte, vollig geklarte Asketenthum Punkt fiir Punkt 
zu erflillen. “ Wie, wenn ich nun, mit geschorenem 
Haar und Barte, mit fahlcm Gewandc bekleidet, aus dem 
Hause in die Hauslosigkeit hinausziigc?’ Und ich habe 
dann, Briider, nach einiger Zeit, einen kleinen Besitz 
Oder einen grofsen Besitz verlasseii, einen kleinen Ver- 
wandtenkreis oder einen grofsen Verwandtenkreis ver- 
lassen, Haar und Bart abgcschoren, die fahlen GewUn- 
der angelegt und bin aus dem Hause in die Hauslosig- 
keit gezogcn. 

>Ich war nun Pilger geworden und hatte die Ordens- 
pflichten der Monche auf mich genommen. Lebendiges 
umzubringen halt’ ich verworfon, Lebendiges umzubrin- 
gen lag mir fern: ohnc Stock, ohno Schwerdt, fiihlsam, 
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voll Theilnahme, hegt’ ich zu alien lebenden Wesen Liebe 
und Mitleid. Nichtgegebenes zu nehmen halt’ ich ver- 
worfen, vom Nehmen des Nichtgegebenen hielt ich mich 
fern: Gegebenes nahm ich, Gegebenes wartete ich ab, 
nicht diebisch gesinnt, rein gewordenen Herzens. Die 
Unkeuschheit halt’ ich verworfen, keusch lebt’ ich: fern 
zog ich hin, entrathen der Paarung, dem gemeinen 
Gesetze. ** Liige halt’ ich verworfen, von Liige hielt ich 
niich fern: die Wahrheit sprach ich, der Wahrbeit war 
ich ergeben, standhaft, vertrauenswiirdig, kein Hauchler 
und Schmcichler der Welt. Das Ausrichten halt’ ich ver- 
worlen, vom Ausrichten hielt ich mich fern: was ich hier 
gehort hatte erzahlt’ ich dort nicht wieder, um jene zu 
entzweien, und was ich dort gehbrt hatte erzahlt’ ich 
hier nicht wdeder, uni diese zu entzweien; so einigte 
ich Entzweite, festigte Verbundene, Eintracht machte 
122 mich froh, Eintracht freutc mich, Eintracht begluckte 
mich, Eintracht fordernde Worle sprach ich. Barsche 
Worte hatt’ ich lerworfen, von barschen Worten hielt 
ich mich fern: Worte, die frei von Schimpf sind, dem 
Ohre wohlthuend, liebreich, zum Herzer dringend, hof- 
lich*®, viele erfreuend, viele erhebend, solche Worte 
sprach ich. Plappern und Plaudern hatt’ ich verworfen, 
von Plappern und Plaudern hielt ich mich fern: zur 
rechten Zeit sprach ich, den Thatsachen gemafs, auf den 
Sinn bedacht, der Lehre und Ordnung getreu, meine 
Rede war inhaltreich, gelegentlich mit Gleichnissen' gc- 
schmuckt, klar und bestimmt, ihrcm Gegenstande an- 
gemessen. 

^Samereien und Pflanzungen anzulegen hatt’ ich ver- 
schmaht. Einmal des Tags nahm ich Nahrung zu mir. 
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nachts war ich niichtern, fern lag es mir zur Unzeit zii 
essen. Von Tanz, Gesang, Spiel, Schaustellungen hielt 
ich mich fern. Kriinze, Wohlgeriiche, Salben, Schmuck, 
Zierrath, Putz wies ich ah. Hohe, prachtige Lagerstatten 
verschmahte ich. Gold und Silber nahm ich nicht an. 
Rohes Getreide nahm ich nicht an. Rohes Fleisch nahm 
ich nicht an. Frauen und Madchen nahm ich nicht an. 
Diener und Dienerinen nahm ich nicht an. Ziegen und 
Schaafe nahm ich nicht an. Hiihner und Schweine nahm 
ich nicht an. Elephanten, Rinder und Rosse nahm ich 
nicht an. Haus und Feld nahm ich nicht an. Botschaf- 
ten, Sendungen, Auftrage iibernahm ich nicht. Von Kauf 
und Verkauf hielt ich mich fern. Von falschem MaaFs 
und Gewicht hielt ich mich fern. Von den schiefen 
Wegen der Bestechung, Tauschung, Niedertracht hielt 
ich mich tern. Von Rautereien, Schlagereien, Handeln, 
vom Rauben, Pliindern und Zwingen hielt ich mich fern. 

>Ich war zufrieden mit dem Gewande, das meinen Leib 
deckle, mit der Almosenspeise, die mein Leben unter- 
hielt. Wohin ich auch pilgerte, nur mit dem Gewande i 
und der Almosenschaale versehn pilgerte ich. Gleich- 
wic da etwa ein beschwingter Vogel, wohin er auch 
flicgt, nur mit der Last seiner Federn fliegt, ebenso auch 
war ich, Briider, mit dem Gewande zufrieden, das meinen 
Leib deckle, mit der Almosenspeise, die mein Leben 
unterhielt. Wohin ich auch wanderte, nur damit ver- 
sehn wanderte ich. " 

'Durch die Erfullung dieser heiligon Tugendsatzung 
empfand ich ein inneres fleckenloses Gliick. 

>Erblickte ich nun mit dem Gesichte eine Form, so 
fasste ich keine Neigung, fasste keine Absicht. Da Be- 
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gierde und Missmuth, bose imd schlechte Gedanken gar 
bald den iiberwaltigen, der unbevvachten Gesichtes ver- 
weilt, befleifsigte ich mich dieser Bewaohung, ich hil- 
tote das Gosicht, ich wachte eifrig iiber das Gesicht'. 
>H6rte ich nun mit dem Gehore eincn Ton, 

>noch ich !um rnit dem Gernche einen Duft, 
>Schmeckie icli nun mit dem Geschmacke einen Sait, 
>Tastete ich nun mit dem Getaste eine Tastung, 
>Erkannte ich nun mit dem Gedenken ein Ding, so 
fasste ich keine Neigung, fasste keine Absicht. Da Be- 
gierde und Missmuth, bose und schleclite Gedanken gar 
bald den iiberwaltigen, dor unbewachten Gedenkens ver- 
weilt, befleifsigte ich mich dieser Bewachung, ich hiitete 
das Gedenken, ich wachte eifrig iiber das Gedenken. 

>Durch die Erfullung dieser heiligen Sinnenziigelung 
empfand ich ein inneres ungeiriibtes Gliick. 

>Klar bewLisst kam ich und ging ich, klar bewusst 
blickt’ ich hin, blickt’ ich weg, klar bewusst regt’ und 
bewegt’ ich mich, klar bewusst trug ich dcs Ordens Gc- 
wand und Almosenschuale, klar bewiis.'t aPs und trank 
ich, kaut’ ich und schmeekt’ ich, klar bewusst entleert’ 
M ich Koth und Harn, klar bewusst ging und stand und 
sals ich, schlief ich ein, wacht' ich auF, sprach ich und 
schwieg ich. 

>Treu dieser heiligen Tugendsatzung, treii dieser hei- 
ligen Sinnenziigelung, treu dieser heiligen klaren Ein- 
sicht suchte ich einen abgelegenen Ruheplatz auf, einen 
llain, don FuPs eines Baumes, eine Folsengrotte, nine 
Bergesgruft, einen Friedhof, die Waldesmitte, ein Streu- 
lager in der oflenen Ebene. Nach dem Mahle, wenn ich 
vom Almosengange zuruckgekohrt war, setzte ich mich 
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mit verschrankfen Beinen nieder, den Korper gerade 
aufgerichtet, und pfleg^e der Einsicht. Ich hatte welt- 
liche Begierde verworfen und verweilte begierdelosen 
Gemiithes, von Begierde liiuterte ich mein Herz. Ge- 
hassigkeit hatt’ ich verworfen, hasslosen Gemiithes ver- 
weilt’ ich, voll Liehe und Mitleid zu alien lebenden 
Wesen lauterte ich mein Herz von Gehassigkeit. Matte 
Miide hatt’ ich verworfen. von matter Mtide war ich frei; 
das Licht liebencl, cinsichtig, klar bewusst, lauterte ich 
mein Herz von matter Miide. Stolzcn Unmuth hatt’ ich 
verworfen, ich war frci von Stolz; innig beruhigtcn Ge- 
mtithes liiuterte ich mein Herz von stolzem Unmuth. ■** 
Das Schwanken hatt’ ich verworfen. der Ungewissheit 
war ich entronnen; ich zweifelte nicht am Guten, vom 
Schwanken liiuterte ich mein Herz. 

>lch hatte nun diesc funf Hemmungen aufgehoben, 
hatte die Schlacken des Geiniithe.s kennen gelernt, die 
liihmenden; gar fern vnn Begierden, fern von unhcil- 
samen Dingen lebt’ ich in sinnend gedenkender ruhege- 
borener siiliger Heitcrkcit, in dcr M'eihe der ersten 
Schauung. 

>Nach Vollendung des Sinnens und Gedenkens ge- 
wann ich die innere Meeresstille die Einheit des Gs- 
miithes, die von sinnen, von Kodenken freie, in der Eini- 
gung geborene siilige Heiterkeit, die Weihe der zweiten 
Schauung. 

>In heitf'rer Ruhe verweilte ich gleichmiithig, einsich- 
tig, klar bewusst, ein Gliick empfand ich im Korper, 
von dem die Heiligen sagen: ‘Der gleichmiithig Einsich- 
tige lebt begliiekt’: so gewann ich die M’eihe der dritten 
Schauung. 
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>Nach Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Ver- 
nichtung des einstigen Frohsinns und Triibsinns gewann 
ich die Weihe der leidlosen, freudlosen, gleichmiithig 
einsichtigen vollkommenen Reine, die vierte Schauung. 

>Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesaubert, gedie- 
125 gen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, un- 
versehrbar, richtete ich das Gemuth auf die Erkenntniss 
der Wahnversiegung. ‘Das ist das Leiden’ verstand ich 
der Wahrheit gemafs. ‘Das ist die Leidensentwicklung’ 
verstand ich der Wahrheit gemafs. ‘Das ist die Leidens- 
auflosung’ verstand ich der Wahrheit gemafs. ‘Das ist 
der zur Leidensauflosung fiihrende Pfad’ verstand ich 
der Wahrheit gemafs. ‘Das ist der Wahn' verstand ich 
der Wahrheit gemafs. ‘Das ist die Wahnentwicklung' 
verstand ich der Wahrheit gemafs. ‘Das ist die Wahn- 
auflosung’ verstand icii der Wahrheit gemafs. ‘Das ist 
der zur Wahnauflosung fiihrende Pfad’ verstand ich der 
Wahrheit gemafs. 

>AIso erkennend, also sehend ward da mein Gemuth 
erlost vom Wunscheswahn, erlost vom Daseinswahn, er- 
Idst vom Nichtwissenswahn. ‘Im Erlosten ist die Erlosung’, 
diese Erkenntniss ging auf. ‘Versiegt ist die Geburt, vo!!- 
endet das Asketenthum. gewirkt das Werk, nicht mehr 
ist diese Welt’ verstand ich da. 

>So ein Wissen hab’ ich, Cruder, so cin Schauen, bei 
alien aufseren Eindriicken auf diesen mit Bewusstsein 
behafteten Kiirper da, und habe der Ichheit und Mein- 
heit Diinkelanwandlungen ganzlich ausgetilgt.< 

))Die Rede, ihr Monche, eines solchen Monches ist 
zu billigen und gutzuheifsen; und hat man sie gebilligt 
und gutgeheifsen, so hat man ihn also anzureden: >Ge- 
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segnet sind wir, Bruder, hochgesegnet sind wir, Bruder, 
die wir den Ehrwurdigen als so achten Asketen gegen- 
wartig haben.<«““ 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erbabenen. 


113 . 

Zwolfter Theil Dritte Rede 

EIN GUTER MENSCH 

Das bab’ ich gebort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Siivatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr Monche !« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also: 

»Die Weise guter Menschen will ich euch zeigen, 
ihr Monche, und die Weise schlechter Menschen: das 
hdret und achtet wohl auf meine Rede.« 

»Gewiss, o Herr!« antworteten da jene Monche dem 
Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Was ist nun, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschen? Da ist, ihr Monche, ein schlechter Mensch 
aus einem vornehmen Hause hinausgezogen. Der gedenkt 
bei sich: >Ich bin freilich aus einem vornehmen Hause 
hinausgezogen, diese anderen Monche aber, die sind es 
nicht.< Um seiner vornehmen Abkunft widen briistet er 
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sich und verachtet die anderen. Das ist, ihr Monche, die 
Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um vornehmer Abkunft widen kann 
man begehrliche Eigenschatten verlieren, kann man ge- 
hassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer nicht aus einem vor- 
nehmen Hause hinausgezogen ist, und er wandelt der 
Lehre gemafs, wandelt auf dem geraden Wege, folgt der 
Lehro nach, so ist er darum zu ehren, so ist er darum 
zu preisen.< Der macht eben den Wandel zum Wesen, 
und um seiner vornehmen Abkunft widen briistet er sich 
nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
127 Mensch aus einem reichen Hause hinausgezogen. Der 
gedenkt bei sich: >Ich bin freilich aus einem reichen 
Hause hinausgezogen, diese anderen Monche aber, die 
sind es nicht. < Um seines Reichthums widen briistet 
er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um des Reichthums widen kann man 
begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehiissige 
Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
verlieren. Wenn auch einer nicht aus einem reichen 
Hause hinausgezogen ist, und er wandelt der Lehre ge- 
mafs, wandelt auf dem geraden Wege, folgt der Lehre 
nach, so ist er darum zu ehren, so ist er darum zu prei- 
sen.< Der macht eben den Wandel zum Wesen, und um 
seines Reichthums widen briistet er sich nicht, noch ver- 
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achtet er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die 
Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
Mensch bekannt und beruhmt. Der gedenkt bei sich: 

>Ich bin freilich bekannt und beruhmt, diese anderen 
Monche aber sind unbekannt, unscheinbar.< Um seiner 
Bekanntheit widen briistet er sich und verachtet die 
anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlech- 
ter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um der Bekanntheit widen kann man 
begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehassige. 
Eigenschalten verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
verlieren. Wenn auch einer nicht bekannt und beruhmt 
ist, und er wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem 
geraden Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum 
zu ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht eben 
den Wandel zum Wesen, und um seiner Bekanntheit 
widen briistet er sich nicht, noch verachtet er die an- las 
deren. Auch das ist, ihr Monche, die Weise guter 
Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, erlangt ein schlechter 
Mensch Kleidung, Nahrung, Lagerstatt und Arzenei im 
Fade der Krankheit. Der gedenkt bei sich: >lch freilich 
erlange Kleidung, Nahrung, Lagerstatt und Arzenei im 
Fade der Krankheit, diese anderen Monche aber, die er- 
langen es nicht. < Um dieser Erlangung widen briistet 
er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um der Erlangung widen kann man 


9 * 


131 



— Zwolfter Theil — Dritte Rede — 113 — 


begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehassige 
Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
verlieren. Wenn auch einer keine Kleidung, Nahrung, 
Lagerstatt und Arzenei im Falle der Krankheit erlangt, 
und er vv andelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem ge- 
raden Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum zu 
ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht eben 
den Wandel zum Wesen, und weil er etwas erlangt, 
brustet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch 
das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, weifs ein schlechter 
Mensch viel. Der gedenkt bei sicb: >Ich frcilich weifs 
viel, diese anderen Monche aber, die wissen nicht viel.< 
Weil er viel weifs, brustet er sich und verachtet die an- 
deren. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschen. “ 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil man viel weife, kann man be- 
gehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehassige 
Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
iM verlieren. Wenn auch einer nicht viel weifs, und er 
wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem geraden 
Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum zu ehren. 
so ist er darum zu preisen.< Der macht eben den Wandel 
zum Wesen, und weil er viel weifs, brustet er sich nicht, 
noch verachtet er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, 
die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
Mensch ein Kiinder der Ordenszucht. Der gedenkt bei 
sich: >Ich bin freilich ein Kiinder der Ordenszucht, diese 
anderen Monche aber, die sind keine Kunder der Ordens- 
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zucht.< Um seiner Kunde der Ordenszucht widen brustet 
er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um der Kunde der Ordenszucht wdllen 
kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man 
gehassige Eigenschaften ^rerlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer kein Kiinder der 
Ordenszucht ist, und er wandelt der Lehre gemafs, wan- 
delt auf dem geraden Wege, folgt der Lehre nach, so 
ist er darum zu ehren, so ist er darum zu preisen.< Der 
macht eben den Wandel zum Wesen, und um seiner 
Kunde der Ordenszucht wdllen brustet er sich nicht, 
noch verachtet er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, 
die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
Mensch ein Sprecher der Lehre. Der gedenkt bei sich: 

>Ich bin freilich ein Sprecher der Lehre, diese anderen 
Monche aber, die sind keine Sprecher der Lehre. < Weil 
er iiber die Lehre spricht, brustet er sich und verachtet 
die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise 
schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil man iiber die Lehre spricht, kann iso 
man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man ge- 
hassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer kein Sprecher der 
Lehre ist, und er wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf 
dem geraden Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum 
zu ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht eben 
den Wandel zum Wesen, und weil er uber die Lehre 
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spricht, briistet er sich nicht, noch verachtet er die an- 
deren. Auch das ist, ihr Monche, die Weise guter Men- 
schen. 

»\Veiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
Mensch ein Waldeinsiedler. Der gedenkt bei sich: >Ich 
bin freilich ein Waldeinsiedler, diese anderen Monche 
aber, die sind keine Waldeinsiedler. < Um sein Wald- 
einsiedlerthum briistet er sich und verachtet die an- 
deren. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um Waldeinsiedlerthum kann man be- 
gehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehassige 
Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
verlieren. Wenn auch einer kein Waldeinsiedler ist, 
und er vvandelt der Lehre gemiifs, wandelt auf dem ge- 
laden Wege, tolgt der Lehre nach, so ist er darum zu 
ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht eben den 
Wandel zum Wesen, und um sein Waldeinsiedlerthum 
briistet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. 
Auch das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

sWeiter sodann, ihr Monche, tragt ein schlechter 
Mensch die Fetzenkutte. Der gedenkt bei sich: >lch trage 
freilich die Fetzenkutte, diese anderen Monche aber, 
die tragen keine Fetzenkutte.< Weil er die Fetzenkutte 
tragt, briistet er sich und verachtet die anderen. Auch 
das ist, ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
wi sich: >Nicht doch weil man die Fetzenkutte triigt, kann 
man bcgehrliche Eigenschaften verlieren, kann man ge- 
hassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
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schaften verlieren. Wenn auch einer keine Fetzenkutte 
tragt, und er wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem 
geraden Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum zu 
ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht eben den 
Wandel zum Wesen, und weil er die Fetzenkutte tragt, 
brustet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch 
das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, ist ein schlechter 
Mensch ein Brockenbettler. “ Der gedenkt bei sich: >Ich 
bin freilich ein Brockenbcttler, diese anderen Monche 
aber, die sind keine BrockenbettIer.< Um sein Brocken- 
bettlerthum brustet er sich und verachtet die anderen. 
Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter Men- 
schen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch um Brockenbettlerthum kann man be- 
gehrliche Eigenschaften verlieren, kann man gehassige 
Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigenschaften 
verlieren. Wenn auch einer kein Brockenbettler .ist, und 
er wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem geraden 
Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum zu ehren, 
so ist er darum zu preisen.< Der macht eben den Wandel 
zum Wesen, und um sein Brockenbettlerthum brustet er 
sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das ist, 
ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, lebt ein schlechter 
Mensch unter eincm Baume. Der gedenkt bei sich: >Ich 
freilich lebe unter cinem Baume, diese anderen Monche 
aber, die leben nicht unter Baumen.r Weil er unter einem 
Baume lebt, briistet er sich und verachtet die anderen. 
Aisch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 
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»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
132 sich: >Nicht doch weil man unter einem Baume lebt, 
kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man 
gehassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn aiich einer nicht unter einem 
Baume lebt, und er wandelt der Lehre gemafs, wandelt 
auf dem geraden Wege, folgt der Lehre nach, so ist 
er darum zu ehren, so ist er darum zu preisen.< Der 
macht eben den Wandel zum Wesen, und weil er unter 
einem Baume lebt, briistet er sich nicht, noch verachtet 
cr die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weisc 
guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, lebt ein schlechter 
Mensch auf einem Leichenhofe. Der gedenkt bei sich: 
>Ich freilich lebe auf einem Leichenhofe, diese anderen 
Monche aber, die leben nicht auf Leichenh6fen.< Weil 
er auf einem Leichenhofe lebt, briistet er sich und ver- 
achtet die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise 
schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: iNicht doch weil man auf einem Leichenhofe lebt, 
kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man 
gehassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer nicht auf einem 
Leichenhofe lebt, und er wandelt der Lehre gemafs, 
wandelt auf dem geraden Wege, folgt der Lehre nach, so 
ist er darum zu ehren, so ist er darum zu preisen.c Der 
macht eben den Wandel zum Wesen, und weil er auf 
einem Leichenhofe lebt, briistet er sich nicht, noch ver- 
achtet er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die 
Weise guter Menschen. 
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»Weiter sodann, ihr Monche, lebt ein schlechter 
Mensch in einer offenen Ebene. Der gedenkt bei sich: 
>Ich freilich lebe in einer offenen Ebene, diese anderen 
Monche aber, die leben nicht in offenen Ebenen.< Weil 
er in einer offenen Ebene lebt, briistet er sich und ver- 
achtet die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise 
schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil man in einer offenen Ebene lebt, 
kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man 
gehassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer nicht in einer offenen 
Ebene lebt, und er wandelt der Lehre gemafs, wandelt 
auf dem geraden Wege, folgt der Lehre nach, so ist er 
darum zu ehren, so ist er darum zu preisen.< Der macht 
eben den Wandel zum Wesen, und weil er in einer 
offenen Ebene lebt, briistet er sich nicht, noch verachtet 
er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise 
guter Menschen. 

sWeiter sodann, ihr Monche, ruht ein schlechter 
Mensch nur sitzend aus. Der gedenkt bei sich: >Ich 
freilich ruhe nur sitzend aus, diese anderen Monche 
aber, die legen sich hin.< Weil er nur sitzend ausruht, 
briistet er sich und verachtet die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil man nur sitzend ausruht, kann 
man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann man ge- 
hassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle Eigen- 
schaften verlieren. Wenn auch einer sich hinlegt, und 
er wandelt der Lehre gemafs, wandelt auf dem geraden 
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Wege, folgt der Lehre nach, so ist er darum zu ehren, 
so ist er darum zu preisen.< Der macht eben den Wandel 
zum Wesen, und weil er nur sitzend ausruht, briistet er 
sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das ist, 
ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

sWeiter sodann, ihr Monche, ist einem schlechten 
Menschen ein jeder Ort recht. Der gedenkt bei sich; >Mir 
freilich ist ein jeder Ort recht, diesen anderen Monchen 
aber, denen ist nicht ein jeder Ort recht. < Weil ihm ein 
jeder Ort recht ist, brustet er sich und verachtet die 
anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil einem ein jeder Ort recht ist, 
kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, kann 
man gehassige Eigenschaften verlieren, kann man eitle 
Eigenschaften verlieren. Wenn auch einem nicht ein 
jeder Ort recht ist, und er wandelt der Lehre gemafs. 
wandelt auf dem geraden Wege, folgte der Lehre nach, 
so ist er darum zu ehren, so ist er darum zu preisen.< 
Der macht ebon den Wandel zum Wesen. und weil ihm 
ein jeder Ort recht ist, briistet er sich nicht, noch ver- 
achtet er die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die 
Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, nimmt ein schlechter 
Mensch nur einmal Nahrimg ein.°* Der gedenkt bei sich: 
>Ich freilich nchme nur einmal Nahrung ein, diese an- 
deren Monche aber, die nehmen nicht nur einmal Nah- 
rung cin.< Weil er nur einmal Nahrung einnirnmt, brustet 
er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise schlechter Menschen. 
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»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Nicht doch weil man nur einmal Nahrung ein- 
nimmt, kann man begehrliche Eigenschaften verlieren, 
kann man gehassige Eigenschaften verlieren, kann man 
eitle Eigenschaften verlieren. Wenn auch einer nicht 
nur einmal Nahrung einnimmt, und er wandelt der Lehre 
gemafs, wandelt auf dem geraden Wege, folgt der Lehre 
nach, so ist er darum zu ehren, so ist er darum zu prei- 
sen.< Der macht eben den Wandel zum Wesen, und weil 
er nur einmal Nahrung einnimmt, briistet er sich nicht, 
noch verachtet er die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise guter Menschen.“ 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein schlech- 
ter Mensch, gar fern von Begierden, fern von unheil- 
samen Dingen. in sinnend gedenkender ruhegeborener 
saliger Heiterkeit die Weihe der ersten Schauung. Der 
gedenkt bei sich: >Ich habe freilich die Weihe der er- nw 
sten Schauung gewonnen, diese anderen Monche aber, 
die haben die Weihe der ersten Schauung nicht ge- 
wonnen. < Weil er die Weihe der ersten Schauung 
gewonnen hat. briistet er sich und verachtet die 
anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschcn. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Auch von der Weihe der ersten Schauung hat der 
Erhabcne als Unbestand gesprochen: 

Dcnn jc mehr sie niehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es.< 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
die Weihe der ersten Schauung gewonnen hat, briistet 
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er sicli nicht, noch yerachtet er die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen.” 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein schlechter 
Mensch, nach Voilendung des Sinnens und Gedenkens 
die innere Meeresstille, die Einheit des Gemuthes, die 
von sinnen, von gedenken freie, in der Einigung geborene 
salige Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung. Der 
gedenkt bei sich: >Ich habe freilich die Weihe der zwei- 
ten Schauung gewonnen, diese anderen Monche aber, die 
haben die Weihe der zweiten Schauung nicht gewon- 
nen. < Weil er die Weihe der zweiten Schauung gewonnen 
hat, briistet er sich und verachtet die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Auch von der Weihe der zweiten Schauung hat 
der Erhabene als Unbestand gesprochen: 

Denn je mehr sie mehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es < 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
die Weihe der zweiten Schauung gewonnen hat, brustet 
er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ilir Monche, empfindet ein schlech- 
ter Mensch, in heiterer Ruhe, gleichmuthig, einsichtig, 
klar bewusst, ein Gliick im Korper, von dem die Heili- 
gen sagen: >Dcr glcichmiithig Einsichtige lebt begluckt<; 
so gewinnt er die Weihe der dritten Schauung. Der ge- 
denkt bei sich: >Ich habe freilich die Weihe der dritten 
Schauung gewonnen, diese anderen Monche aber, die 
haben die Weihe der dritten Schauung nicht gewonnen. < 
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Weil er die Weihe der dritten Schauung gewonnen hat, 
briistet er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, 
ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Auch von der Weihe der dritten Schauung hat der 
Erhabene als Unbestand gesprochen: 

Denn je mehr sie mehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es.< 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
die Weihe der dritten Schauung gewonnen hat, briistet 
er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein schlechter 
Mensch nach Verwerfung der Freuden und Leiden, nach 
Vernichtung des einstigen Frohsinns und Triibsinns die 
Weihe der leidlosen, treudlosen, gleichmiithig einsicliti- 
gen vollkommenen Reine, die vieite Schauung. Der ge- 
denkt bei sich: >lch habe freilich die Weihe der vierten 
Schauung gewonnen, diese anderen Monche aber, die 
haben die Weihe der vierten Schauung nicht gewonnen. < 
Weil er die Weihe der vierten Schauung gewonnen hat, 
brustet er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, 
ihr Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Auch von der Weihe der vierten Schauung hat 
der Erhabene als Unbestand gesprochen: 

Denn je mehr sie mehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es.c 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
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die Weihe der vierten Schauung gewonnen hat, brustet 
er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das 
ist, ihr Monche, die Weise guter Menscben. 

»Weiter sodann. ihr Monche, gewinnt ein schlechter 
131 Mensch nach vQlliger Ueberwindung der Formwahrneh- 
mungen, Vernichtung der Gegenwahrnehmungen”, Ver- 
werfung der Vielheitwahrnehinungen in dein Gedanken 
>Granzenlos ist der Raum< das Reich des imbegranzten 
Raumes. Der gedenkt bci sich: >Ich habe freilich das 
Reich des unbegranzten Raumes erworben, diese anderen 
Monche aber, die haben das Reich des unbegranzten 
Raumes nicht erworben. < Weil er das Reich des unbe- 
granzten Raumes erworben hat, brustet er sich und ver 
achtet die anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise 
schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche. gedenkt bei 
sich: >Auch von der Erwerbung der unbegranzten Raum- 
sphare hat der Erhabene als Unbestand gesprochen; 

Denn je mehr sie nichr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es.f 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
das Reich des unbegranzten Raumes erworben hat, brii- 
stet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch 
das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt cin schlechter 
Mensch nach volliger Ueberwindung der unbegranzten 
Raumsphiire in dem Gedanken >Granzenlos ist das Be- 
wusstsein< das Reich des unbegranzten Bewusstseins. 
Der gedenkt bei sich: >Ich habe freilich das Reich des 
unbegranzten Bewusstseins erworben, diese anderen 
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Monche aber, die haben das Reich des unbegriinzten Be- 
wusstseins nicht er\vorben.< Weil er das Reich des un- 
begranzten Bewusstseins erworben hat, briistet er sich 
und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr Monche, 
die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich; >Auch von der Erwerbung der unbegranzten Be- 
vvusstseinsphare hat der Erhabene als Unbestand ge- 
sprochen : 

Denn je mehr sie mehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird es.< 

Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
das Reich des unbegranzten Bewusstseins erw'orbcn hat. 
briistet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. 
Auch das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. i 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein schlechter 
Mensch nach vhlliger Ueberwindung der unbegranzten 
Bewusstseinsphare in dem Gedanken >Nichts ist da< das 
Reich des Nichtdaseins. Der gedenkt bei sich; >Ich habe 
freilich das Reich des Nichtdaseins erworben, diese an- 
deren Monche aber, die haben das Reich des Nichtda- 
seins nicht erworben. < Weil er das Reich des Nicht- 
daseins erworben hat, briistet er sich und verachtet die 
anderen. Auch das ist, ihr Monche, die Weise schlechter 
Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich; >Auch von der Erwerbung der Nichtdaseinsphare 
hat der Erhabene als Unbestand gesprochen; 

Denn je mehr sie mehr vermeinen, 

Immer wandelbarer wird cs.< 
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Der macht eben den Unbestand ziim AVesen, und weil 
er das Reich des Nichtdaseins erworben hat, briistet er 
sich nicht, noch verachtet er die anderen. Auch das ist, 
ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein schlechter 
Mensch nach volliger Ueberwindung der Nichtdasein- 
spharc die Griinzscheide moglicher Wahrnehmung. Der 
gedenkt bei sich: >Ich habe freihch die Griinzscheide 
moglicher Wahrnehmung erworben, diese anderen 
Monche aber, die haben die Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung nicht erworben. < Weil er die Granz- 
scheide moglicher Wahrnehmung erworben hat, briistet 
er sich und verachtet die anderen. Auch das ist, ihr 
Monche, die Weise schlechter Menschen. 

»Ein guter Mensch aber, ihr Monche, gedenkt bei 
sich: >Auch von der Erwerbung der Granzscheide mog- 
licher Wahrnehmung hat der Erhabene als Unbestand 
gesprochen: 

Denn je mehr sie mehr vormeinen, 

Immer wandelbarer wird es.< 

136 Der macht eben den Unbestand zum Wesen, und weil er 
die Granzscheide moglicher Wahrnehmung erworben 
hat, briistet er sich nicht, noch verachtet er die anderen. 
Auch das ist, ihr Monche, die Weise guter Menschen. 

»Weiter sodann, ihr Monche, gewinnt ein guter 
Mensch nach volliger Ueberwindung der Granzscheide 
moglicher Wahrnehmung die Aullosung der Wahrnehm- 
barkeit, und des weise Sehenden Wahn ist aulgehoben. 
Das ist, ihr Monche, ein Monch, der gar nichts vermeint, 
von gar nichts vermeint, um gar nichts vermeint. « 
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Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche fiber das Wort des Erbabenen.'® 


114 . 

Zwolfter Tbeil Vierte Rede 

ZU BETREIBEN 
UND NICHT ZU BETREIBEN 

Das bab’ icb gebort. Zu einer Zeit weilte der 
Erbabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. Port nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene spracb also: 

»Was zu betreiben und was nicht zu betreiben ist, 
ihr Monche, werde icb euch der Reihe nach anzeigen: 
das horet und achtet W'ohl auf naeine Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« antworteten da jene Monche dem 
Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Betragen in Thaten, sag’ ich da, Monche, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben: 
und es ist entgegengesetztes Betragen in Thaten. Betra- 
gen in Worten, sag’ ich da, Monche, ist von doppelter 
Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben: und es ist 
entgegengesetztes Betragen in Worten. Betragen in Gc- 
danken, sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, als 
zu betreiben, als nicht zu betreiben; und es ist entgegen- 
gesetztes Betragen in Gedanken. Herzensentschliefsung, 
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sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, als zu be- 
treiben, als nicht zu betreiben; und es ist entgegenge- 
setzte Herzensentschliefsung. Verstandniss erlangen, sag’ 
ich da, Monche, ist von doppelter Art, als zu betreiben, 
als nicht zu betreiben: und es ist entgegengesetztes Ver- 
standniss erlangen. Erkenntniss erlangen, sag’ ich da, 
Monche, ist von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht 
zu betreiben: und es ist entgegengesetzte Erkenntniss 
erlangen. Eigenschaft erlangen, sag’ ich da, Monche, ist 
von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betrei- 
ben: und es ist entgegengesetzte Eigenschaft erlangen.« 

Nach diesen Worten wandte sich der ehrwiirdige 
Sariputto also an den Erhabenen: 

»Was da, o Herr, der Erhabene in Ktirze gesagt, 
138 nicht ausfuhrlich dargestellt hat, scheint mir, ausgefuhrt, 
dies zu bedeuten: >Betragen in Thaten, sag’ ich da, 
Monche, ist von doppelter Art, als zu betreiben, als 
nicht zu betreiben: und es ist entgegengesetztes Betra- 
gen in Thatenc das ist da wohl vom Erhabenen gesagt 
worden; und warum ist es gesagt worden? Ein Betragen, 
o Herr, in Thaten, wobei sich einem, indem man es 
betreibt, die unheilsamen Dinge mehren und die heil- 
samen Dinge sich mindern, ein solches Betragen in Tha- 
ten ist nicht zu betreiben. Ein Betragen aber, o Herr, 
in Thaten, wobei sich einem, indem man es betreibt, 
die unheilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren, ein solches Betragen in Thaten ist zu 
betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, fiir ein Betragen in Tha- 
ten, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
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mindern? Da ist einer, o Herr, ein Morder, grausam 
und blutgierig, der Gewalt und dem Todtschlag ergeben, 
ohne Erbamen gegen seine Mitwesen. Dann nimmt er 
was man ihm nicht gegeben hat; was ein anderer in 
Dorf oder Wald an Hab und Gut besitzt, das macht er 
sich ungeschenkt, in diebischer Absicht, zueigen. Und 
er begeht Ausschweifung; mit einem Madchen, das un- 
ter der Obhut der Mutter oder des Vaters, unter der Ob- 
hut von Bruder oder von Schwester, unter der Obhut 
von Verwandten stehf, mit einer Gattenbefohlenen oder 
einer Dienstergebenen, bis herab zu der blumenge- 
schmiickten Tanzerin, mit solchen pflegt er Verkehr.“ 
Das ist, 0 Herr, ein Betragen in Thaten, wobei sich 
einem, indem man es betreibt, die unheilsamen Dinge 
mehren und die heilsamen Dinge sich mindern. 

»Was ist es aber, o Herr, fiir ein Betragen in Tba- 
ten, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich 
mehren? Da hat einer, o Herr, das Morden verworfen, 
vom Todten halt er sich fern; Stock und Schwerdt hat 
er abgelegt, er ist mild und theilnehmend, voll Liebe 
und Mitleid zu allem was da lebt und athmet. Nicht- 
gegebenes zu nehmen hat er verworfen, vom Stehlen 
halt er sich fern; was ein anderer in Dorf oder Wald an 
Hab und Gut besitzt, das macht er sich ungeschenkt, in 
diebischer Absicht, nicht zueigen. Ausschweifung hat er 
verworfen, von Ausschweifung halt er sich fern; mit 
einem Madchen, das unter der Obhut der Mutter oder 
des Vaters, unter der Obhut von Bruder oder von 
Schwester, unter der Obhut von Verwandten steht, mit 
einer Gattenbefohlenen oder einer Dienstergebenen, bis 
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herab zu der blumengeschmiickten Tanzerin, mit solchen 
pflegt er keinen Verkebr. Das ist, o Herr, ein Betragen in 
Tbaten, wobei sich einem, indem man es betreibt, 
die unbeilsamen Dinge mindern und die beilsamen Dinge 
sicb mebren. — >Betragen in Tbaten, sag’ ich da, Moncbe, 
ist von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu be- 
treiben; und es ist entgegengesetztes Betragen in Tba- 
tenc \vurde das vom Erbabenen gesagt, so war es darum 
gesagt. 

»>Betragen in Worten, sag’ ich da, Moncbe, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicbt zu betreiben: 
und es ist entgegengesetztes Betragen in Worten<: das 
ist da wohl vom Erbabenen gesagt worden; und warum 
ist es gesagt worden? Ein Betragen, o Herr, in Worten, 
wobei sich einem, indem man es betreibt, die unheil- 
samen Dinge mebren und die beilsamen Dinge sich min- 
dern, ein solches Betragen in Worten ist nicht zu be- 
treiben. Ein Betragen aber, o Herr, in Worten, wobei 
sich einem, indem man es betreibt, die unbeilsamen 
Dinge mindern und die beilsamen Dinge sich mebren, 
ein solches Betragen in Worten ist zu betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, fur ein Betragen in Wor- 
ten, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mebren und die beilsamen Dinge sich 
110 mindern? Da ist einer, o Herr, ein Liigner. Vor Ge- 
richt, Oder von den Leuten, oder unter Verwandten, oder 
in der Gesellschaft, oder von koniglichen Beamten als 
Augenzeuge vernommen und befragt: >Wohl denn, lieber 
Mann, was du weifst, das sage<, antwortet er, wenn er 
nichts weifs: >Ich weifs es<, und wenn er es weifs: >Ich 
weifs nichts<, wenn er nichts gesehn hat: >Ich hab’ es 
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gesehn<, und wenn er es gesehn hat: >Ich habe nichts ge- 
sehn.<“ So legt er um seinetwillen oder um eines an- 
deren willen oder von irgend einer sonstigen Absicht be- 
wogen wissentlich falsches Zeugniss ab. Dann liebt er 
das Ausrichten. Was er hier gehort hat erzahlt er dort 
wieder, um jene zu entzweien; oder was er dort gehort 
hat erzahlt er hier wieder, um diese zu entzweien. So 
stiftet er Zwietracht unter Verbundenen und hetzt die 
Entzweifen auf. Hader erfreut ihn, Hader macht ihn froh, 
Hader befriedigt ihn, Hader erregende Worte spricht er. 
Dann gebraucht er barsche Worte, Reden, die spitzig 
und stechend sitid, andere beleidigen, andere verletzen, 
Aeufserungen des Zornes, die zu keiner Einigung fiihren: 
solche Worte spricht er. Und er treibt mtifsiges Geplau- 
der, spricht zur Unzeit, ohne Sinn, obne Zweck, obne 
Wahrheit, ohne Zucht; seine Rede ist nicht werth, dass 
man ihrer gedenke, sie ist ungehorig, ungebildet, un- 
angemessen, unverstandlich. Das ist, o Herr, ein Betragen 
in Worten, wobei sich einem, indem man es betreibt, 
die unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
sich mindern. 

»Was ist es aber, o Herr, fiir ein Betragen in Wor- 
ten, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich 
mehren? Da hat einer, o Herr, das Liigen verworien, 
vom Liigen hiilt er sich tern. Vor Gericht, oder von den 
Leuten, oder unter Verwandten, oder in der Gesellschaft, 
oder von koniglichen Beamten als Augenzeuge vernom- ui 
men und befragt: >Wohl denn, lieber Mann, was du 
weifst, das sage<, antwortet er, wenn er nichts weifs: 

>Ich weifs nichts<, und wenn er es weifs; >Ich weifs es<. 
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wenn er nichts gesehn hat: >Ich habe nichts gesehii<, und 
wenn er es gesehn hat: >Ich hah’ es gesehn. < So legt 
er um seinetwillen oder um eines anderen willen oder 
von irgend einer sonstigen Absicht bewogen wissentlich 
kein falsches Zeugniss ab. Das Ausrichten hat er ver- 
■worfen, vom Ausrichten halt er sich fern. Was er hier 
gehort hat erzahlt er dort nicht wieder, um jene zu ent- 
zweien; oder was er dort gehort hat erzahlt er hier 
nicht wieder, um diese zti entzweien. So einigt er Ent- 
zweite, festigt Verbundene, Eintracht erfreut ihn, Ein- 
tracht macht ihn froh, Eintracht befriedigt ihn, Ein- 
tracht fordernde Worte spricht er. Barsche Worte hat 
er verworfen, von barschen Worten halt er sich fern. 
Worte, die frei von Schimpf sind, dem Ohre wohlthuend, 
liebreich, zum Herzen dringend, hoflich, viele erfreu- 
end, viele erhebend, solche Worte spricht er. Plappern 
und Plaudern hat er verworfen, von Plappern und Plau- 
dern halt er sich tern. Zur rechten Zeit spricht er, den 
Thatsachen gemafs, gehaltvoll, der Wahrheit getreu, der 
Zucht getreu; seine Rede ist werth, dass man ihrer ge- 
denke, gelegentlich mit Gleichnissen geschmiickt, klar 
und bestimmt, dem Gegenstande angemessen. Das ist, 
0 Herr, ein Betragen in Worten, wobei sich einem, indem 
man es betreibt, die unheilsamen Dinge mindern und 
die heilsamen Dinge sich mehren. — >Betragen in Wor- 
ten, sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, als zu 
betreiben, als nicht zu betreiben: und es ist entgegen- 
gesetztes Betragen in Wortenc wurde das vom Erha- 
benen gesagt, so war es darum gesagt. 

»>Betragen in Gedanken, sag’ ich da, Monche, ist 
von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu be- 
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treiben: und es ist entgegengesetztes Betragen in Ge- 
danken<: das ist da wohl vom Erbabenen gesagt wor- 
den; und warum ist es gesagt worden? Ein Betragen, o 142 
Herr, in Gedanken, wobei sich einem, indem man es be- 
treibt, die unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen 
Dinge sich mindern, ein seiches Betragen in Gedanken 
ist nicht zu betreiben. Ein Betragen aber, 0 Herr, in 
Gedanken, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unheilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren, ein seiches Betragen in Gedanken ist zu 
betreiben. 

»Was ist das nun, 0 Herr, fur ein Betragen in Ge- 
danken, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
mindern? Da ist einer, 0 Herr, lustern. Was ein an- 
derer an Hab und Gut besitzt, danach giert er: >Ach 
wenn doch sein Eigen das meine ware!< Dann ist er 
gehassig, iibelgesinnten Herzens: >Diese Wesen sollen 
getodtet werden, sollen umgebracht werden, sollen zer- 
stort werden, sollen vertilgt werden, sie sollen so nicht 
hleiben!< Das ist, 0 Herr, ein Betragen in Gedanken, 
wobei sich einem, indem man es betreibt, die unheil- 
samen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
mindern. 

»Was ist es aber, 0 Herr, fur ein Betragen in Ge- 
danken, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich 
mehren? Da ist einer, o Herr, nicht lustern. Was ein 
anderer an Hab und Gut besitzt, danach giert er nicht: 
>Ach wenn doch sein Eigen das meine ware!< Dann ist 
er frei von Gehassigkeit, frei von Uebelwollen; >Mbgen 
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diese Wesen ohne Hass, ohne Schmerz, ohae Quaal 
gliicklich ihr Dasein bewahren!< Das ist, o Herr, ein Be- 
tragen in Gedanken, wobei sich einem, indem man es 
betreibt, die unheilsamen Dinge mindern und die heil- 
samen Dinge sicb mehren. — >Betragen in Gedanken, 
143 sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, als zu be- 
treiben, als nicht zu betreiben: und es ist entgegen- 
gesefztes Betragen in Gedanken <: wurde das vom Er- 
habenen gesagt, so war es darum gesagt.“ 

»>Herzensentscbliefsung, sag’ ich da, Monche, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben; 
und es ist entgegengesetzte Herzensentschliefsungc : das 
ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; und warum 
ist es gesagt worden? Eine Herzensentschliefsung, o 
Herr, wobei sich einem, indem man sie betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
mindern, eine solche Herzensentschliefsung ist nicht zu 
betreiben. Eine Herzensentschliefsung aber, o Herr, wo- 
bei sich einem, indem man sie betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren, eine solche Herzensentschliefsung ist 
zu betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, fiir eine Herzensentschlie- 
fsung, wobei sich einem, indem man sie betreibt, die 
unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
sich mindern? Da ist einer, o Herr, liistern und lasst 
sein Gemiith von Liisternheit bowogen sein, ist gehassig 
und lasst sein Gemiith von Gehassigkeit bewogen sein, 
ist rachgierig und lasst sein Gemiith von Rachgier he- 
wogen sein. Das ist, o Herr, eine Herzensentschliefsung, 
wobei sich einem, indem man sie betreibt, die unheil- 
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samen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
mindern. 

»Was ist es aber, o Herr, fiir eine Herzensentschlie- 
fsung, wobei sich einem, indem man sie betreibt, die 
unbeilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren? Da ist einer, o Herr, nicht liistern und 
lasst sein Gemiith nicht von Lusternheit bewogen sein, 
ist nicht gehassig und lasst sein Gemiith nicht von Ge- 
hassigkeit bewogen sein, ist nicht rachgierig und lasst 
sein Gemiith nicht von Rachgier bewogen sein. Das ist, 
0 Herr, eine Herzensentschliefsung, wobei sich einem, 
indem man sie betreibt, die unbeilsamen Dinge mindern 
und die heilsamen Dinge sich mehren. — >Herzensent- 
schliersung, sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, 
als zu betreiben, als nicht zu betreiben: und es ist ent- 
gegengesetzte Herzensentschliefsung< : wurde das vom 
Erhabenen gesagt, so war es darum gesagt. 

»>Verstandniss erlangen, sag’ ich da, Monche, ist 
von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu be- 
treiben: und es ist entgegengesetztes Verstandniss er- 
langen <: das ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; 
und warum ist es gesagt worden? Ein Verstandniss er- 
langen, 0 Herr, wobei sich einem, indem man es be- 
treibt, die unbeilsamen Dinge mehren und die heilsamen 
Dinge sich mindern, ein solches Verstandniss erlangen 
ist nicht zu betreiben. Ein Verstandniss erlangen aber, 
o Herr, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unbeilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren, ein solches Verstandniss erlangen ist zu 
betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, lur ein Verstandniss er- 
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langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
sich mindem? Da ist einer, o Herr, liistern und lasst 
seinen Verstand von Liisternheit bewogen sein, ist ge- 
hassig und lasst seinen Verstand von Gehassigkeit be- 
wogen sein, ist rachgierig und lasst seinen Verstand von 
Rachgier bewogen sein. Das ist, o Herr, ein Verstand- 
niss erlangen, wobei sich einem, indem man es betreibt, 
die unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
sich mindern. 

»Was ist es aber, o Herr, fur ein Verstandniss er- 
langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unheilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren? Da ist einer, o Herr, nicht liistern und 
lasst seinen Verstand nicht von Liisternheit bewogen 
sein, ist nicht gehassig und lasst seinen Verstand nicht 
von Gehassigkeit bewogen sein, ist nicht rachgierig und 
lasst seinen Verstand nicht von Rachgier bewogen sein. 

145 Das ist, o Herr, ein Verstandniss erlangen, wobei sich 
einem, indem man es betreibt, die unheilsamen Dinge 
mindern und die heilsamen Dinge sich mehren. — >Ver- 
standniss erlangen, sag’ ich da, Monche, ist von dop- 
pelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben: und 
es ist entgegengesetzles Verstandniss erlangen<: wurde 
das vom Erhabenen gesagt, so war es darum gesagt. 

»>Erkenntniss erlangen, sag’ ich da, Monche, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben: 
und es ist entgegengesetzte Erkenntniss erlangenc das 
ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; und warum 
ist es gesagt worden? Eine Erkenntniss erlangen, o Herr, 
wobei sich einem, indem man es betreibt, die unheil- 
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samen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich min- 
dern, eine solche Erkenntniss erlangen ist nicht zu be- 
treiben. Eine Erkenntniss erlangen aber, o Herr, wobei 
sich einem, indem man es betreibt, die unbeilsamen 
Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich mehren, 
eine solche Erkenntniss erlangen ist zu betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, liir eine Erkenntniss er- 
langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unbeilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
sich mindern? Da hat einer, o Herr, diese Erkenntniss; 
>Almosengeben, Verzichtleisten, Spenden — es ist alles 
eitel; es giebt keine Saat und Ernte guter und boser 
Werke; Diesseits und Jenseits sind leere Worte; Vater 
und Mutter und auch geistige Geburt sind hohle Namen; 
die Welt hat keine Asketen und Priester, die vollkommen 
und vollendet sind, die sich den Sinn dieser und jener 
Welt begreitlich machen, anschaulich vorstellen und er- 
klaren k6nnen.< Das ist, o Herr, eine Erkenntniss erlan- 
gen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die un- 
heilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich 
mindern. 

»Was ist es aber, o Herr, fiir eine Erkenntniss er- 
langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unbeilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren? Da hat einer, o Herr, diese Erkenntniss: 
>Almosengeben, Verzichtleisten, Spenden ist kein Un- 
sinn“; es giebt eine Saat und Ernte guter und boser 
Werke; das Diesseits ist vorhanden und das Jenseits ist 
vorhanden; Eltern giebt es und geistige Geburt giebt es; 
die Welt hat Asketen und Priester, die vollkommen und 
vollendet sind, die sich den Sinn dieser und jener Welt 
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begreiflich machen, anschaulich vorstellen und erklaren 
k6nnen.< Das ist, o Herr, eine Erkenntniss erlangen, wo- 
bei sich einem, indem man es betreibt, die unheilsamen 
Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich mehren. — 
>Erkenntniss erlangen, sag’ ich da, Monche, ist von dop- 
pelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben; und 
es ist entgegengesetzte Erkenntniss erlangenc wurde 
das vom Erhabenen gesagt, so war es darum gesagt. 

»>Eigenschaft erlangen, sag’ ich da, Monche, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreiben: 
und es ist entgegengesetzte Eigenschaft erlangenc das 
ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; und warum 
ist es gesagt worden? Eine Eigenschaft erlangen, o Herr, 
wobei sich einem, indem man es betreibt, die unheil- 
samen Dinge mehren und die heilsamen Dinge sich min- 
dern, eine solche Eigenschaft erlangen ist nicht zu be- 
treiben. Eine Eigenschaft erlangen aber, o Herr, wobei 
sich einem, indem man es betreibt, die unheilsamen 
Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich mehren, 
eine solche Eigenschaft erlangen ist zu betreiben. 

»Was ist das nun, o Herr, fur eine Eigenschaft er- 
langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unheilsamen Dinge mehren und die heilsamen Dinge 
147 sich mindern? Wiihrend einer, o Herr, beschwerhafte 
Eigenschaft erlangen zu konnen bemuht ist, mehren sich 
ihm in seiner Bediirftigkeit die unheilsamen Dinge und 
mindern sich die heilsamen Dinge. Das ist, o Herr, 
eine Eigenschaft erlangen, wobei sich einem, indem man 
e.s betreibt, die unheilsamen Dinge mehren und die heil- 
samen Dinge sich mindern. “ 

»Was ist es aber, o Herr, fiir eine Eigenschaft er- 
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langen, wobei sich einem, indem man es betreibt, die 
unheilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren? Wahrend einer, o Herr, unbeschwerhafte 
Eigenschaft erlangen zu konnen bemiiht ist, mindern 
sicb ihm in seiner Unbediirftigkeit die unheilsamen 
Dinge und mehren sich die heilsamen Dinge. Das ist, 
0 Herr, eine Eigenschaft erlangen, wobei sich einem, in- 
dem man es betreibt, die unheilsamen Dinge mindern 
und die heilsamen Dinge sich mehren. — >Eigen3chait 
erlangen, sag’ ich da, Monche, ist von doppelter Art, 
als zu betreiben, als nicht zu betreiben: und es ist ent- 
gegengesetzte Eigenschaft erlangen<: wurde das vom Er- 
habenen gesagt, so war es darum gesagt. Was da, o Herr, 
der Erhabene in Kiirze gesagt, nicht ausfiihrlich darge* 
stellt hat, scheint mir, ausgefiihrt, dies zu bedeuten.« 

»Gut, gut, Sariputto, gut hast du, Sariputto, den kurz- 
gefassten, nicht ausgefuhrten Sinn meiner Rede also aus- 
fiihrlich verstanden. Denn was ich, Sariputto, in Kiirze 
gesagt habe, hat man also dem Inhalte nach ausfiihr- 
lich zu betrachten. — Durch das Auge wahrnehmbare 
Form, durch das Ohr wahrnehmbarer Ton, durch die 
Nase wahrnehmbarer Duft, durch die Zunge wahrnehm- 
barer Saft, durch den Leib wahrnehmbare Tastung, 
durch das Denken wahmehmbares Ding, sag’ ich da, 
Sariputto, ist von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht 
zu betreiben. « “ 

Nach diesen Worten wandte sich der ehrwiirdige 
Sariputto also an den Erhabenen: 

»Was da, o Herr, der Erhabene in Kurze gesagt. 
nicht ausfuhrlich dargestellt hat, scheint mir, ausge- 
fuhrt, dies zu bedeuten; >Durch das Auge wahrnehmbare 
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Form, durch das Ohr wahrnehmbarer Ton, durch die 
Nase wahrnehmbarer Duft, durch die Zunge wahmehm- 
barer Saft, durch den Leih wahrnehmhare Tastung, durch 
das Denken wahrnehmbares Ding, sag’ ich da, Sariputto, 
ist von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu be- 
treibenc das ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; 
und warum ist es gesagt worden? Eine durch das Auge 
wahrnehmbare Form, o Herr, ein durch das Ohr wahr- 
nehmbarer Ton. ein durch die Nase wahrnehmbarer Duft, 
ein durch die Zunge wahrnehmbarer Saft, eine durch 
den Leih wahrnehmbare Tastung, ein durch das Denken 
wahrnehmbares Ding, wobei sich einem, indem man es 
betreibt, die unheilsamen Dinge mehren und die heil- 
samen Dinge sich mindem, dergleichen ist nicht zu be- 
treiben. Eine durch das Auge wahrnehmbare Form aber, 
151 0 Herr, ein durch das Ohr wahrnehmbarer Ton, ein 
durch die Nase wahrnehmbarer Duft, ein durch die 
Zunge wahrnehmbarer Saft, eine durch den Leib wahr- 
nehmbare Tastung, ein durch das Denken wahrnehm- 
bares Ding, wobei sich einem, indem man es betreibt, 
die unheilsamen Dinge mindern und die heilsamen Dinge 
sich mehren, dergleichen ist zu betreiben. — >Durch das 
Auge wahrnehmbare Form, durch das Ohr wahrnehm- 
barer Ton, durch die Nase wahrnehmbarer Duft, durch 
die Zunge wahrnehmbarer Saft, durch den Leib wahr- 
nehmbare Tastung, durch das Denken wahrnehmbares 
Ding, sag’ ich da, Sariputto, ist von doppelter Art, als zu 
betreiben, als nicht zu betreibenc wurde das vom Er- 
habenen gesagt, so war es darum gesagt. Was da, o Herr, 
der Erhabene in Kurze gesagt, nicht ausfiihrlich darge- 
stellt hat, scheint mir, ausgefuhrt, dies zu bedeuten.« 
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»Gut, gut, Sariputto, gut hast du, Sariputto, den 
kurzgefassten, nicht ausgefiihrten Sinn meiner Rede also 
ausfuhrlich verstanden. Denn was ich, Sariputto, in 153 
Kurze gesagt habe, hat man also dem Inhalte nach aus- 
fuhrlich zu betrachten. — Die Kleidung, die Almosen- 
bissen, der Aufenthalt, ein Dorf, eine Burg, eine 
Siadt, ein Land, eine Person, sag’ ich da, Sariputto, 
ist von doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu be- 
treiben.* 

Nach diesen Worten wandte sich der ehrwiirdige 
Sariputto also an den Erhabenen: 

»Was da, o Herr, der Erhabene in Kiirze gesagt, 
nicht ausfuhrlich dargestellt hat, scheint mir, ausge- 
fahrt, dies zu bedeuten: >Die Kleidung, die Almosen- 
bissen, der Aufenthalt, ein Dorf, eine Burg, eine Stadt, 
ein Land, eine Person, sag’ ich da, Sariputto, ist von 
doppelter Art, als zu betreiben, als nicht zu betreibenc 
das ist da wohl vom Erhabenen gesagt worden; und 
warum ist es gesagt worden? Eine Kleidung, o Herr, 
Almosenbissen, Aufenthalt, ein Dorf, eine Burg, eine 
Stadt, ein Land, eine Person, wobei sich einem, indem 
man Umgang betreibt, die unheibamen Dinge mehren 
und die heilsamen Dinge sich mindem, dergleichen 
Umgang ist nicht zu betreiben. Eine Kleidung aber, 154 
o Herr, Almosenbissen, Aufenthalt, ein Dorf, eine 
Burg, eine Stadt, ein Land, eine Person, wobei sich 
einem, indem man Umgang betreibt, die unheibamen 
Dinge mindern und die heilsamen Dinge sich mehren, 
dergleichen Umgang ist zu betreiben. — >Die Klei- 
dung, die Almosenbissen, der Aufenthalt, ein Dorf, 
eine Burg, eine Stadt, ein Land, eine Person, sag’ ich 
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da, Sariputto, ist von doppelter Art, als zu betreiben, 
als nicht zu betreibenc wurde das vom Erhabenen 
gesagt, so vsrar es darum gesagt. Was da, o Herr, 
der Erhabene in Kiirze gesagt, nicht ausfubrlich 
dargestellt hat, scheint mir, ausgehihrt, dies zu be- 
deuten.« 

»Gut, gut, Sariputto, gut hast du, Sariputto, den 
kurzgefassten, nicht ausgetiihrten Sinn meiner Rede also 
ausfiihrlich verstanden. Denn was ich, Sariputto, in 
156 Kiirze gesagt habe, hat man also dem Inhalte nach aus- 
liihrlich zu betrachten. — Wenn auch alle, Sariputto, 
der Fiirsten den Sinn meiner kurzgefassten Rede also 
ausfiihrlich verstanden, so gereicht’ es auch alien den 
Fursten lange zum Wohle, zum Heile. Wenn auch alle, 
Sariputto, der Priester den Sinn meiner kurzgefassten 
Rede also ausfuhrlich verstanden, so gereicht’ es auch 
alien den Priestern lange zum Wohle, zum Heile. Wenn 
auch alle, Sariputto, der Biirger den Sinn meiner kurz- 
gefassten Rede also ausfiihrlich verstanden, so gereicht’ 
es auch alien den Biirgern lange zum Wohle, zum Heile, 
Wenn auch alle, Sariputto, der Diener den Sinn meiner 
kurzgefassten Rede also ausfuhrlich verstanden, so ge- 
reicht’ es auch alien den Dienern lange zum Wohle, zum 
Heile. Wenn auch die Welt, Sariputto, mit ihren Got- 
tern, ihren bosen und heiligen Geistern, mit ihrer Schaar 
von Priestern und Bufsern, Gottern und Menschen den 
Sinn meiner kurzgefassten Rede also ausfuhrlich ver- 
stiinde, so gereicht’ es auch der Welt mit ihren Gottern, 
ihren bosen und heiligen Geistern, mit ihrer Schaar von 
Priestern und Bufsern, Gottern und Menschen lange zum 
Wohle, zum Heile. « 
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Also sprach der Erhabene. Zufrieden ireute sich der 
ehrwiirdige Sariputto uber das Wort des Erbabenen. 


115 . 

Zwolfter Tbeil Fiinfte Rede 

VIEL DER ARTUNGEN 

Das hab’ icb gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erbabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapiijdikos. Dort nun wandte sicb der Erhabene an die 
Mdnche: »Ihr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erbabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also: 

»Jede Furcht, ihr Monche, die da irgend ausbricht, 
bricht einzig vom Thoren aus und nicht vom Weisen, 
jede Angst, die da irgend ausbricht, bricht einzig vom 
Thoren aus und nicht vom Weisen, jeder Schreck, der 
da irgend ausbricht, bricht einzig vom Thoren aus und 
nicht vom Weisen. Gleichwie etwa, ihr Monche, vom 
Rohrdach oder vom Strohdach eines Hauses Feuer ent- 
llackert und schon den Giebel ergreift und Wand und 
Mauer und Thiirbalken und Fenstersparren: ebenso nun 
auch, ihr Monche, bricht jede Furcht, die da irgend aus- 
bricht, einzig vom Thoren aus und nicht vom Weisen, 
bricht jede Angst, die da irgend ausbricht, einzig vom 
Thoren aus und nicht vom Weisen, bricht jeder Schreck, 
der da irgend ausbricht, einzig vom Thoren aus und 
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nicht vom Weisen. So ist denn, ihr Monche, furchtsam 
der Thor, furchtlos der Weise, angstlich der Thor, angst- 
los der Weise, schreckhaft der Thor, schrecklos der 
Weise. Nicht kann, ihr Monche, vom Weisen Furcht aus- 
gehn, nicht kann vom Weisen Angst ausgehn, nicht kann 
vom Weisen Schreck ausgehn. Darum also, ihr Monche: 
>Wei3e wollen wir sein und Forscherc so habt ihr, 
Monche, euch wohl zu uben.« 

158 Nach diesen Worten wandte sich der ehrwurdige 
Anando also an den Erhahenen: 

»Inwiefern aber kann man, o Herr, als Weisen einen 
Monch und Forscher bezeichnen?« 

aSobald sich, Anando, ein Monch der Artungen kun- 
dig erweist, der Gebiete kundig erweist, der bedingten 
Entstehung kundig erweist, des Moglichen und Unmog- 
lichen kundig erweist, kann man insolem, Anando, als 
Weisen einen Monch und Forscher bezeichnen.« 

»Und inwiefern kann man, o Herr, als der Artungen 
kundig einen Monch bezeichnen?« 

»Achtzehn sind es, Anando, der Artungen: Art des 
Auges, Art der Form, Art des Sehbewusstseins; Art des 
Ohres, Art des Tones, Art des Horbewusstseins; Art der 
Nase, Art des Duties, Art des Riechbewusstseins ; Art 
der Zunge, Art des Saftes, Art des Schmeckbewusstseins; 
Art des Leibes, Art der Tastung, Art des Tastbewusst- 
seins; Art des Denkens, Art des Dinges, Art des Denk- 
bewusstseins. Das sind, Anando, ■ achtzehn Artungen. 
Um deren Kenntniss und Verstandniss kann man wohl 
insofern, Anando, als der Artungen kundig einen M6nch 
bezeichnen.« 

»Giebt es aber, o Herr, noch eine andere Weise, wie 
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"man als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen 
kann?« 

»Freilich, Anando. Sechs sind es, Anando, der Ar- 
tungen: Art der Erde, Art des Wassers, Art des Feuers, 
Art der Luft, Art des Raumes, Art des Bewusstseins. 
Das sind, Anando, sechs Artungen. Um deren Kenntniss 
und Verstandniss kann man auch insofern, Anando, als 
der Artungen kundig einen Monch bezeichnen.« 

»Giebt es aber, o Herr, noch eine andere Weise, wie 
man als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen 
kann?« 

»Freilich, Anando. Sechs sind es, Anando, der Ar- 
tungen: Art der Freude, Art des Leides, Art des Froh- 
sinns, Art des Trubsinns, Art des Gleichmuths, Art des 
Unwissens. Das sind, Anando, sechs Artungen. Um 
deren Kenntniss und Verstandniss kann man auch inso- 
fern, Anando, als der Artungen kundig einen Mdnch be- 
zeichnen.* 

»Giebt es aber, o Herr, noch eine andere Weise, wie 
man als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen 
kann?« 

»FreiIich, Anando. Sechs sind es, Anando, der Ar- 
tungen: Art der Begehrung, Art der Entsagung, Art des 
Verabscheuens, Art des Geduldens, Art des Ingrimms, 
Art der Milde. Das sind, Anando, sechs Artungen. Um 
deren Kenntniss und Verstandniss kann man auch inso- 
fern, Anando, als der Artungen kundig einen Monch be- 
zeichnen.* 

»Giebt es aber, o Herr, noch eine andere Weise, wie 
man als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen 
kann?* 
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»Freilich, Anando. Drei sind es, Anando, der Ar-» 
tungen: geschlechtliche Art, formhalte Art, formlose 
Art. Das sind, Anando, drei Artungen. Um deren Kennt- 
niss und Verstandniss kann man auch insofern, Anando, 
als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen.« “ 
»Giebt es aber, o Herr, noch eine andere Weise, wie 
man als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen 
kann?« 

»Freilich, Anando. Zwei sind es, Anando, der Artun- 
gen: zusammengesetzte Art und nicht zusammengesetzte 
Art. Das sind, Anando, zwei Artungen. Um deren Kennt- 
niss und Verstandniss kann man auch insofern, Anando, 
als der Artungen kundig einen Monch bezeichnen. « 

»Inwiefern aber kann man, o Herr, als der Gebiete 
kundig einen Monch bezeichnen?« 

»Sechs sind es wieder, Anando, der Innen- und 
Aufsengebiete: das Auge und die Formen, das Ohr und 
die Tone, die Nase und die Dufte, die Zunge und die 
Safte, der Leib und die Tastungen, das Denken und die 
Dinge. Das sind, Anando, die sechs Innen- und Aufsen- 
gebiete. Um deren Kenntniss und Verstandniss kann 
man wieder insofern, Anando, als der Gebiete kundig 
einen Monch bezeichnen.® 

»Und inwiefern kann man, o Herr, als der bedingten 
Entstehung kundig einen Monch bezeichnen?® 

»Da hat, Anando, ein Monch diese Kenntniss; >Wenn 
Jenes ist wird Dieses, durch die Entstehung von Jenem 
cntsteht Dieses; wenn Jenes nicht ist wird Dieses nicht, 
durch die Auflosung von Jenem wird Dieses aufgelost. 
Und zwar: aus Unwissen entstehn Unterscheidungen, 
aus Unterscheidungen entsteht Bewusstsein, aus Be- 
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wusstsein entsteht Bild und Begriff aus Bild und Be- 
griS entsteht sechsfaches Gebiet, aus sechsfachem Ge- 
biet entsteht Beriihrung, aus Beriihrung entsteht Gefuhl, 
aus Gefuhl entsteht Durst, aus Durst entsteht Anhangen, 
aus Anhangen entsteht Werden, aus Werden entsteht 
Geburt, aus Geburt gehn Ahern und Sterben, Schmerz 
und Jammer, Leiden, Trubsinn, Verzweiflung hervor: 
also kommt dieses gesammten Leidensstiickes Entwick- 
lung zustande. 1st aber eben Unwissen ohne Reiz, ohne 
Ueberrest auigelost Ibsen sich Unterscheidungen auf, 
sind Unterscheidungen aufgelbst lost sich Bewusstsein 
auf, ist Bewusstsein aufgelbst lost sich Bild und Be- 
griS auf, ist Bild und Begriff aufgelbst lost sich sechs- 
faches Gebiet auf, ist sechsfaches Gebiet aufgelbst lost 
sich Beriihrung auf, ist Beriihrung aufgelbst lost sich 
Gefuhl auf, ist Gefuhl aufgelbst lost sich Durst auf, ist 
Durst aufgelbst lost sich Anhangen auf, ist Anhangen 
aufgelbst lost sich Werden auf, ist Werden aufgelbst lost 
sich Geburt auf, ist Geburt aufgelbst Ibsen sich Altern und 
Sterben, Schmerz und Jammer, Leiden, Trubsinn, Ver- 
zweiflung auf: also kommt dieses gesammten Leidens- 
stiickes Auflbsung zustande. < Insofern kann man, Anando, 
als der bedingten Entstehung kundig einen Mbnch be- 
zeichnen.« 

»Und inw'iefern kann man, o Herr, als des Mbglichen 
und Unmbglichen kundig einen Mbnch bezeichnen?« 

»Da weifs, Anando, cin Mbnch: >Unmbglich ist es 
und kann nicht sein, dass ein erkenntnissbegahter Mensch 
irgend eine Unterscheidung als unverganglich angehn 
mag: ein solcher Fall kommt nicht vor<’‘; er weifs: 
>Mbglich aber ist es wohl, dass der gemeine Mensch 
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161 irgend eine Unterscheidung als unverganglich angehn 
mag: ein solcher Fall kommt vor.< Er -weifs: >Umn 6 g- 
lich ist es und kann nicht sein, dass ein erkenntniss- 
begabter Mensch irgend eine Unterscheidung als erfreil- 
lich angehn mag: ein solcher Fall kommt nicht vor<^'; 
er weifs: iMoglich aber ist es wohl, dass der gemeine 
Mensch irgend eine Unterscheidung als erfreulich an- 
gehn mag: ein solcher Fall kommt vor.c Er weifs: >Un- 
moglich ist es und kann nicht sein, dass ein erkenntniss- 
begahter Mensch irgend ein Ding als eigen angehn mag: 
ein solcher Fall kommt nicht vor<^®; er weifs: >Mog- 
lich aber ist es wohl, dass der gemeine Mensch irgend 
ein Ding als eigen angehn mag: ein solcher Fall kommt 
Tor.< 


»Er weifs: lUnmoglich ist es und kann nicht sein, 
dass ein erkenntnissbegabter Mensch die Mutter oder den 
Vater des Lebens berauben mag: ein solcher Fall kommt 
nicht vor<; er werfs: iMoglich aber ist es wohl, dass der 
gemeine Mensch die Mutter oder den Vater des Lebens 
berauben mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: lUnmoglich ist es und kann nicht sein, 
dass ein erkenntnissbegabter Mensch einen Heiligen des 
Lebens berauben oder in iibler Absicht das Blut eines 
Vollendeten vergiefsen mag: ein solcher Fall kommt 
nicht vor<; er weifs: >M 6 glich aber ist es wohl, dass der 
gemeine Mensch einen Heiligen des Lehens berauben 
oder in ubler Absicht das Blut eines Vollendeten ver- 
giefsen mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: >Unm 6 glich ist es und kann nicht sein, 
16J dass ein erkenntnisshegabter Mensch unter den Brudern 
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Zwietracht anstiften oder einen anderen Meister erwahlen 
mag; ein solcher Fall kommt nicht vor<; er weifs: >M6g- 
lich aber ist es wohl, dass der gemeine Mensch unter 
den Brudern Zwietracht anstilten oder einen anderen 
Meister erwahlen mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass in ein und derselben Weltordnung zwei Heilige, 
Tollkommen Erwachte zugleich auftreten mogen: ein 
solcher Fall kommt nicht vor<; er weifs: >M6glich aber 
ist es wohl, dass in ein und derselben Weltordnung ein 
Heiliger, vollkommen Erwachter auftreten mag; ein sol- 
cher Fall kommt vor.< 

»Er weils: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass in ein und derselben Weltordnung zwei Konige als 
Erderoberer zugleich auftreten mogen'*: ein solcher 
Fall kommt nicht vor^; er weifs: >M6glich aber ist 
es wohl, dass in ein und derselben Weltordnung ein 
Konig als Erderoberer auftreten mag: ein solcher Fall 
kommt vor.< 

»Er weifs: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass das Weib einen Heiligen, vollkommen Erwachten 
oder einen Konig Erderoberer darstellen mag: ein sol- 
cher Fall kommt nicht vor<; er weifs: >M6glich aber 
ist es wohl, dass der Mann einen Heiligen, vollkommen 
Erwachten oder einen Konig Erderoberer darstellen mag; 
ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass das Weib Herrschaft iiber den Himmel, Herrschalt 
liber die Natur, Herrschaft fiber die Geister erlangen 
mag'^: ein solcher Fall kommt nicht vor<; er weifs: 
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163 >Moglich aber ist es wohl, dass der Mann Herrschaft iiber 
den Himmel, Herrschaft uber die Natur, Herrschaft iiber 
die Geister erlangen mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: >Unmoglich 1st es und kann nicht sein, 
dass aus schlechtem Wandel in Werken, Worten oder 
Gedanken eine ersehnte, erwiinschte, erfreuliche Ernte 
hervorgehen mag: ein solcher Fall kommt nicht vor<; 
er weifs: >Mog!ich aber ist es wohl, dass aus schlechtem 
Wandel in Werken, Worten oder Gedanken eine uner- 
sehnte, unerwiinschte, unerfreuliche Ernte hervorgehen 
mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass aus gutem Wandel in Werken, Worten oder Gedan- 
ken eine unersehnte, unerwiinschte, unerfreuliche Ernte 
hervorgehen mag: ein solcher Fall kommt nicht vor<; 
er weifs: >M6glich aber ist es wohl, dass aus gutem 
Wandel in Werken, Worten oder Gedanken eine er- 
sehnte, erwiinschte, erfreuliche Ernte hervorgehen mag: 
ein solcher Fall kommt vor.< 

»Er weifs: )Unmoglich ist es und kann nicht sein, 
dass wer schlechten Wandel in Werken, Worten oder 
Gedanken angenommen eben daher, eben darum bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, auf gute Fahrte, 
in himmlische Welk gerathen mag: ein solcher Fall 
kommt nicht vor<; er weifs: >M6glich aber ist es wohl, 
dass wer schlechten Wandel in Werken, Worten oder 

164 Gedanken angenommen eben daher, eben darum bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, auf den Abweg, 
auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hollische Welt 
gerathen mag: ein solcher Fall kommt vor.< 
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»Er weifs: >Unm6glich ist es und kann nicht sein, 
dass wer giiten Wandel in Werken, Worten oder Gedan- 
ken angenommen eben daher, eben darum bei der Auf- 
losung des Korpers, nach dem Tode, auf den Abweg, auf 
schlechte Fahrte, zur Verderbniss, in hollische Welt ge- 
rathen mag: ein solcher Fall kommt nicht vor<; er weifs: 
>M6glich aber ist es wohl, dass wer guten Wandel in 
Werken, Worten oder Gedanken angenommen eben da- 
her, eben darum bei der Aullosung des Korpers, nach 
dem Tode, auf gute Fahrte, in himmlische Welt ge- 
rathen mag: ein solcher Fall kommt vor.< 

»Insofern kann man, Anando, als des Moglichen und 
Unmoglichen kundig einen Monch bezeichnen.« 

Nach dieser Rede wandte sich der ehrwiirdige Anan- 
do also an den Erhabenen: 

»ErstaunlIch, o Herr, aufserordentlich, o Herr! Wel- 
chen Namen, o Herr, soli diese Darstellung fUhren?« 

»Wohlan denn, Anando, so bewahre diese Darstel- 
lung unter dem Namen Viel der Artungen, oder bewahre 
sie als die Vierfache Reihe, oder bewahre sie als den 
Spiegel der Lehre, oder bewahre sie als die Trommel der 
Ewigkeit, oder bewahre sie als den Unvergleichlichen 
Siegeskampf.* 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwiirdige Anando iiber das Wort des Erhabenen. 
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116 . 

Zwolfter Theil Sechste Rede 

AM SEHERSCHLUNDE 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, am Seherschlunde, im Ge- 
birge. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr M6nche!« — »ErIauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also; 

»Seht ihr wohl, Monche, dort den Brockenstein?« 

»Ja, 0 Herr!« 

»Aber jener Brockenstein, ihr Monche, war noch an- 
ders genannt, anders geheifsen worden. Seht ihr wohl, 
Monche, dort das Graue Horn?« 

»Ja, 0 Herr!« 

»Aber jenes Graue Horn, ihr Monche, war noch an- 
ders genannt, anders geheifsen worden. Seht ihr wohl, 
Monche, dort das Breite Joch?« 

»Ja, o Herr!« 

»Aber jenes Breite Joch, ihr Monche, war noch an- 
ders genannt, anders geheifsen worden. Seht ihr wohl, 
Monche, dort den Geierkulm?« 

»Ja, 0 Herr!« 

»Aber jener Geierkulm, ihr Monche, war noch an- 
ders genannt, anders geheifsen worden. Seht ihr wohl, 
Monche, diesen Berg, den Seherschlund?« 

»Ja, 0 Herr!« 

»Dieser Berg nun, ihr Monche, der Seherschlund, ist 
noch ebenso genannt, ebenso geheifsen. ’’’’ 
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»Einst batten, ihr Monche, fiinf der hunderte einzeln 
Erwachter^® an diesem Berge, deni Seherschlunde, lange 
Zeiten hindurch sich angesiedelt. Diese hatte man zum 
Berge hinschreiten sehn und nicht mehr wiederkehren. 
Und die Leute blickten nacb ibm und sagten: >Der Berg 
bat die Seber verscblungen< — Seberscblund, Seber- 
scblund wurde er eben da genannt. 

»Aufweisen will icb, ibr Monche, Namen einzeln Er- 
wachter, kundmachen will icb, ibr Monche, Namen ein- 
zeln Erwachter, angeben will icb, ihr Monche, Namen 
einzeln Erwachter: horet es und achtet wohl auf meine 
Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« antworteten da jene Monche dem 
Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Kampe war, ihr Monche, ein einzeln Erwachter ge- 
heifsen, der auf diesem Berge, dem Seherschlunde, lange 
Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. Oberkampe war, 
ihr Monche, ein einzeln Erwachter geheifeen, der auf 
diesem Berge, dem Seherschlunde, lange Zeiten hindurch 
ein Siedler gewesen. Kronenscheitel war, ihr Monche, 
ein einzeln Erwachter geheifsen, der auf diesem Berge, 
dem Seherschlunde, lange Zeiten hindurch ein Siedler 
gewesen. Ruhmeswerth war, ihr Monche, ein einzeln Er- 
wachter geheifsen, der auf diesem Berge, dem Seher- 
schlunde, lange Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. 
Gerngesehn war, ihr Monche, ein einzeln Erwachter ge- 
heifsen, der auf diesem Berge, dem Seherschlunde, lange 
Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. Gnadenreich war, 
ihr Monche, ein einzeln Erwachter geheifsen, der auf 
diesem Berge, dem Seherschlunde, lange Zeiten hindurch 
ein Siedler gewesen. Elfenleicht war, ihr Monche, ein 
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einzeln Erwachter geheifsen, der auf diesem Berge, dem 
Seherschlunde, lange Zeiten hindurch ein Siedler ge- 
wesen. Bettelarm war, ihr Monche, ein einzeln Erwach- 
ter geheifsen, der auf diesem Berge, dem Seherschlunde, 
lange Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. Oberheld 
war, ihr Monche, ein einzeln Erwachter geheifsen, der 
auf diesem Berge, dem Seherschlunde, lange Zeiten hin- 
durch ein Siedler gewesen. Tieferborn'® war, ihr 
Monche, ein einzeln Erwachter geheifsen, der auf diesem 
Berge, dem Seherschlunde, lange Zeiten hindurch ein 
Siedler gewesen. Sogewahr war, ihr Monche, ein einzeln 
Erwachter geheifsen, der auf diesem Berge, dem Seher- 
schlunde, lange Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. 

168 Ohrenzeuge war, ihr Monche, ein einzeln Erwachter ge- 
heifeen, der auf diesem Berge, dem Seherschlunde, lange 
Zeiten hindurch ein Siedler gewesen. Eigenwart war, 
ihr Monche, ein einzeln Erwachter geheifsen, der auf 
diesem Berge, dem Seherschlunde, lange Zeiten hin- 
durch ein Siedler gewesen. 


)>Die wahrhaft weilten, ohne Harm und HoBen, 

Je einzeln einst Erwachung sich gewannen. 

Das Ziel des Menschen marterlos ermaafsen. 

Die Namcn soldier sollt ihr nun vernehmen. 

»Ein Kampe, Oberkampe, Kronenscheitelhaupt, 

Ein Ruhmeswerth, ein Gerngesehn, ein Gnadenreich, 
Ein Elfenleicht und Bettelarm und Oberheld, 

Ein Tieferborn und Sogewahr, 

Ein Ohrenzeuge, Eigenwart. 
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»Das waren, und noch andre, Machtgebieter, i69 

Erwacht je einzeln, Daseinsquellversieger, 

Urseher, alien Zwanges Ueberwinder: 

Den Wabnerloscbnen Grufe, den Unbegranzten.« 


117 . 

Zwolfter Tbeil Siebente Rede 

VIERZIGMACHTIG 

Das bab’ icb gebort. Zu einer Zeit weilte der 
Erbabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. Dort nun wandte sicb der Erbabene an die 
Moncbe: »Ibr M6ncbe!« — »Erlaucbterl« antworteten 
da jene Moncbe dem Erbabencn aufmerksam. Der Er- 
babene spracb also: 

»Heilige, ihr Moncbe, recbte Vertiefung will icb eucb 
weisen, mit ibrem Gefolge, mit ibrer Begleitung: das 
boret und achtet wobl auf meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« antworteten da jene Moncbe dem 
Erbabenen aufmerksam. Der Erbabene spracb also; 

»Was ist also, ibr Moncbe, beilige recbte Vertiefung 
mit ibrem Gefolge, mit ibrer Begleitung? Es ist da recbte 
Erkenntniss, recbte Gesinnung, recbte Rede, recbtes 
Handeln, recbtes Wandeln, recbtes Miibn, recbte Ein- 
sicbt: eine von diesen sieben Gliedern, ibr Moncbe, be- 
gleitete Einbeit des Herzens, die beifst man, ibr Moncbe, 
beilige recbte Vertiefung, und zwar mit ibrem Gefolge, 
und zwar mit ibrer Begleitung. 
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»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkenntniss vor- 
an. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Falsche Erkenntniss gewahrt man als falsche Er- 
kenntniss, rechte Erkenntniss gewahrt man als rechte 
Erkenntniss: das gilt einem als rechte Erkenntniss. Was 
ist nun, ihr Monche, falsche Erkenntniss? >Almosen- 
geben, Verzichtleisten, Spenden — es ist alles eitel; es 
giebt keine Saat und Ernte guter und boser Werke: 
Diesseits und Jenseits sind leere Worte; Vater und 
Mutter und auch geistige Geburt sind hohle Namen; die 
Welt hat keine Asketen und Priester, die vollkommen 
und vollendet sind, die sich den Sinn dieser und jener 
ni Welt begreiflich machen, anschaulich vorstellen und er- 
klaren konnenc das ist, ihr Monche, falsche Erkennt- 
niss. Was ist nun, ihr Monche, rechte Erkenntniss? 
Rechte Erkenntniss, sag’ ich da, Monche, ist doppelter 
Art. Es giebt, ihr Monche, eine rechte Erkenntniss, die 
wahnhaft, hiilfreich, zutraglich ist; es giebt, ihr Monche, 
eine rechte Erkenntniss, die heilig, wahnlos, uberwelt- 
lich, auf dem Wege zu finden ist. Was ist das nun, 
ihr Monche, fiir eine rechte Erkenntniss, die wahnhaft, 
hiilfreich, zutraglich ist? >Almosengeben, Verzicht- 
leisten, Spenden ist kein Unsinn; es giebt eine Saat und 
Ernte guter und boser Werke; das Diesseits ist vor- 
handen und das Jenseits ist vorhanden; Eltern giebt es 
und geistige Geburt giebt es; die Welt hat Asketen 
und Priester, die vollkommen und vollendet sind, die 
sich den Sinn dieser und Jener Welt begreiflich machen, 
anschaulich vorstellen und erklaren k6nnen<: das ist, 
ihr Monche, eine rechte Erkenntniss, die wahnhaft, hiilf- 
reich, zutraglich ist. Was aher ist es, ihr Monche, fiir 
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eine rechte Erkenntniss, die heilig, wahnlos, iiberwelt- 
lich, auf dem Wege zu finden ist? Was da, ihr Monche, 
im heiligen Herzen, im wahnlosen Herzen, das sich auf 
heiligem Wege befindet, heiligen Weg vollendet, Weis- 
heit, fahige Weisheit, vermogende Weisheit ist, Er- 
griindung der Wahrheit, die zur Erwachung fiihrt, eine 
rechte Erkenntniss, die auf dem Wege zu finden ist: das 
ist, ihr Monche, eine rechte Erkenntniss, die heilig, 
wahnlos, iiberweltlich, auf dem Wege zu finden ist. Da 
ist man eifrig bemiiht falsche Erkenntniss zu verlieren, 
rechte Erkenntniss zu gewinnen: das gilt einem als 
rechtes Miihn. Besonnen lasst man falsche Erkenntniss 
hinter sich, besonnen gewinnt und erreicht man rechte 
Erkenntniss; das gilt einem als rechte Einsicht. So haben 
sich einem diese drei Dinge um die rechte Erkenntniss 
aneinandergereiht, aneinandergeschlossen, namlich rechte 
Erkenntniss, rechtes Miihn, rechte Einsicht. 

»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Falsche Gesinnung gewahrt man als falsche Ge- 
sinnung, rechte Gesinnung gewahrt man als rechte Ge- 
sinnung: das gilt einem als rechte Erkenntniss. Was ist 
nun, ihr Monche, falsche Gesinnung? Sinnende Lust, 
sinnender GroU, sinnende Wuth: das ist, ihr Monche, 
falsche Gesinnung. Was ist nun, ihr Monche, rechte Ge- 
sinnung? Rechte Gesinnung, sag’ ich da, Monche, ist dop- 
pelter Art. Es giebt, ihr Monche, eine rechte Gesinnung, 
die wahnhaft, hiilfreich, zutraglich ist; es giebt, ihr 
Monche, eine rechte Gesinnung, die heilig, wahnlos, (iber- 
weltlich, auf dem Wege zu finden ist. Was ist das nun, 
ihr Monche, fur eine rechte Gesinnung, die wahnhaft. 
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htilfreich, zutraglich ist? Entsagung sinnen, keinen Groll 
hegen, keine Wuth hegen: das ist, ihr Monche, eine 
rechte Gesinnung, die wahnhaft, htilfreich, zutraglich ist. 
Was aber ist es, ihr Monche, fur eine rechte Gesinnung, 
die heilig, wahnlos, iiberweltlieh, aut dem Wege zu fin- 
den ist? Was da, ihr Monche, im heiligen Herzen, im 
wahnlosen Herzen, das sich auf heiligem Wege befindet, 
heiligen Weg vollendet, Denken und Bedenken, Nach- 
sinnen, Greifen und Begreifen, geistiges Ausgestalten und 
Zwiegesprach ist: das ist, ihr Monche, eine rechte Ge- 
sinnung, die heilig, wahnlos, iiberweltlieh, auf dem Wege 
zu finden ist. Da ist man eifrig bemiiht falsche Gesin- 
nung zu verlieren, rechte Gesinnung zu gewinnen: das 
gilt einem als rechtes Muhn. Besonnen lafst man falsche 
Gesinnung hinter sich, besonnen gewinnt und erreicht 
man rechte Gesinnung: das gilt einem als rechte Einsicht. 

3 So haben sich einem diese drei Dinge um die rechte Ge- 
sinnung aneinandergereiht, aneinandergeschlossen, nam- 
lich rechte Erkenntniss, rechtes Muhn, rechte Einsicht. 

»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
reran. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Falsche Rede gewahrt man als falsche Rede, 
rechte Rede gewahrt man als rechte Rede: das gilt einem 
als rechte Erkenntniss. Was ist nun, ihr Monche, falsche 
Rede? Luge, Verleuradung, barsche Worte, Geschwiitz: 
das ist, ihr Monche, falsche Rede. Was ist nun, ihr 
Monche, rechte Rede? Rechte Rede, sag’ ich da, Monche, 
ist doppelter Art. Es giebt, ihr Monche, eine rechte 
Rede, die wahnhaft, htilfreich, zutraglich ist; es gieht, 
ihr Monche, eine rechte Rede, die heilig, wahnlos, iiber- 
weltlich, auf dem Wege zu finden ist. Was ist das nun. 
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ihr Monclie, fur eine rechte Rede, die wahnhaft, hiilf- 
reich, zutraglich ist? Liige vermeiden, Verleumdung ver- 
meiden, barsche Worte vermeiden, Geschwatz vermei- 
df n: das ist, ihr Monche, eine rechte Rede, die wahnhaft, 
hiilfreich, zutraglich ist. Was aber ist es, ihr Monche, 
fiir eine rechte Rede, die heilig, wahnlos, uberweltlich, 
auf dem Wege zu finden ist? Was da, ihr Monche, ini 
heiligen Herzen, im wahnlosen Herzen, das sich auf hei- 
ligeni Wege befindet, heiligen Weg vollendet, eben den 
vier Arten iibler Rede gegeniiber sich abneigen, weg- 
neigen, hinwegneigen, abwenden ist; das ist, ihr Monche, 
eine rechte Rede, die heilig, wahnlos, uberweltlich, auf 
dem Wege zu finden ist. Da ist man eifrig bemuht fal- i 
sche Rede zu verlieren, rechte Rede zu gewinnen: das 
gilt einem als rechtes Mi'ihn. Besonnen lasst man falsche 
Rede hinter sich, besonnen gewinnt und erreicht man 
rechte Rede; das gilt einem als rechte Einsicht. So habcn 
sich einem diese drei Dinge um die rechte Rede anein- 
andergereiht, aneinandergeschlossen, namlich rechte Er- 
kenntniss, rechtes Muhn, rechte Einsicht. 

»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkcimtniss 
voran. W'ie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Falsches Handeln gewahrt man als falsches Han- 
deln, rechtes Handeln gewahrt man als rechtes Handeln; 
das gilt einem als rechte Erkenntniss. Was ist nun, ihr 
Monche, falsches Handeln? Lebendiges umbringen, 
Nichtgegebenes nehmen, Ausschweifung begehn; das ist. 
ihr Monche, falsches Handeln. Was ist nun, ihr Monche, 
rechtes Handeln? Rechtes Handeln, sag’ ich da, Monche, 
ist doppelter Art. Es giebt, ihr Monche, ein rechtes 
Handeln, das wahnhaft, hiilfreich, zutraglich ist; es 
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giebt, ihr Monche, ein rechtes Handeln, das heilig, wahn- 
los, iiberweltlich, auf dem Wege zu linden ist. Was ist 
das nun, ihr Monche, liir ein rechtes Handeln, das wahn- 
haft, hiiltreich, zutraglich ist? Man kann, ihr Monche, 
Lehendiges umzuhringen vermeiden, Nichtgegebenes zu 
nehmen vermeiden, Ausschweifung zu begehn vermei- 
den: das ist, ihr Monche, ein rechtes Handeln, das wahn- 
haft, hiilfreich, zutraglich ist. Was aber ist es, ihr 
Monche, fiir ein rechtes Handeln, das heilig, wahnlos, 
uherweltlich, auf dem Wege zu finden ist? Was da, ihr 
Monche, im heiligen Herzen, im wahnlosen Herzen, das 
sich auf heiligem Wege befindet, heiligen Weg voll- 
endet, eben den drei Arten iiblen Handelns gegenuber 
sich abneigen, wegneigen, hinwegneigen, abwenden ist; 
das ist, ihr Monche, ein rechtes Handeln, das heilig, 
wahnlos, iiberweltlich, auf dem Wege zu finden ist. Da 
175 ist man eifrig bemuht falsches Handeln zu verlieren, 
rechtes Handeln zu gewinnen; das gilt einem als rechtes 
Miihn. Besonnen lasst man falsches Handeln hinter sich, 
besonnen gewinnt und erreicht man rechtes Handeln: 
das gilt einem als rechte Einsicht. So haben sich einem 
diese drei Dinge um das rechte Handeln aneinander- 
gereiht, aneinandergeschlossen, namlich rechte Erkennt- 
niss, rechtes Miihn, rechte Einsicht. 

»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Falsches Wandeln gewahrt man als falsches Wan- 
deln, rechtes Wandeln gewahrt man als rechtes Wan- 
deln: das gilt einem als rechte Erkenntniss. Was ist nun. 
ihr Monche, falsches Wandeln? Hintergehn, verrathen, 
bezichtigen, auskundschaften, Vorthcil um Vortheil er- 
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wuchern: das ist, ihr Monche, falsches Wandeln. Was 
ist nun, ihr Monche, rechtes Wandeln? Rechtes Wan- 
deln, sag’ ich da, Monche, ist doppelter Art. Es giebt, 
ihr Monche, ein rechtes Wandeln, das wahnhaft, hull- 
reich, zutraglich ist; es giebt, ihr Monche, ein rechtes 
Wandeln, das heilig, wahnlos, ilberweltlich, auf dem 
Wege zu linden ist. Was ist das nun, ihr Monche, fiir 
ein rechtes Wandeln, das wahnhalt, hiillreich, zutraglich 
ist? Da hat, ihr Monche, der heilige Jiinger falschen 
Wandel verlassen und fristet sein Leben auf rechte 
Weise: das ist, ihr Monche, ein rechtes Wandeln, das 
wahnhaft, hiillreich, zutraglich ist. Was aber ist es, ihr 
Monche, liir ein rechtes Wandeln, das heilig, wahnlos, 
ilberweltlich, auf dem Wege zu finden ist? Was da, ihr 
Monche, im heiligen Herzen, im wahnlosen Herzen, das 
sich auf heiligem Wege belindet, heiligen Weg Tollendet, 
eben dem falschen M^andeln gegeniiber sich abneigen, 
wegneigen, hinwegneigen, abwenden ist: das ist, ihr 
Monche, ein rechtes Wandeln, das heilig, wahnlos, iiber- 
weltlich, auf dem Wege zu finden ist. Da ist man eifrig 
bemiiht falsches Wandeln zu Terlieren, rechtes Wan- 
deln zu gewinnen: das gilt einem als rechtes Miihn. Be- 
sonnen lasst man falsches Wandeln hinter sich, besonnen 
gcwinnt und erreicht man rechtes Wandeln: das gilt 
einem als rechte Einsicht. So habon sich einem dieso 
drei Dinge urn das rechte Wandeln aneinandergereiht, 
aneinandergeschlossen, niimlich rechte Erkenntniss, 
rechtes Miihn, rechte Einsicht. 

»Da geht denn, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Dem recht Erkennenden, ihr Monche, kommt 
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rechte Gesinnung zu, dem recht Gesinnten konunt rechte 
Rede zu, dem recht Redenden kommt rechtes Handeln 
zu, dem recht Handelnden kommt rechtes Wandeln zu, 
dem recht Wandelnden kommt rechtes Miihn zu, dem 
recht Bemuhten kommt rechte Einsicht zu, dem recht 
Besonnenen kommt rechte Vertiefung zu, dem recht Ver- 
tieften kommt rechtes Wissen zu, dem recht Bewussteii 
kommt reclito Erlosung zu. So wird, ihr Monche, der 
achtfach geriistete Kampfer zum zehnfach geriisteten 
Heiligen. 

»Da geht derm, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran. Wie aber geht, ihr Monche, rechte Erkenntniss 
voran? Der recht Erkennende, ihr Monche, hat ialsche 
Erkenntniss iiberstanden: und was da aus falscher Er- 
kenntniss mancherlei Uebles, Unheilsames hervorgehen 
kann, auch das hat cr iiberstanden; und aus rcchter Er- 
kenntniss kann da mancherlei Heilsames zu vollkomme- 
ner Reile sich cntwickeln. Der recht Gesinnte, ihr 
Monche, der recht Redende, recht Handelnde, recht 
Wandelnde, recht Bemiihte, recht Besonncne, recht Ver- 
tiefte, recht Bewusste, recht Erloste hat falsche Gesin- 
nung, falsche Rede, falsches Handeln, falsches Wan- 
deln, falsche Miihe, falsche Einsicht, falsche Vertiefung. 
falsches Wissen, falsche Erlosung iiberstanden: und was 
da aus falscher Gesinnung, falscher Rede, falschem Han- 
deln, falschem Wandeln, falschem Miihn, falscher Ein- 
sicht, falscher Vertiefung, falschem Wissen, falscher Er- 
losung mancherlei Uebles, Unheilsames hervorgehn kann, 
auch das hat er iiberstanden; und aus redder Gesinnung, 
rechter Rede, rechtem Handeln, rechtem Wandeln, rech- 
tem Miihn, rechter Einsicht, rechter Vertiefung, rechtem 


180 



— Vierzigmachtig — 

Wissen, rechter Erlosung kann da mancherlei Heil- 
sames zu vollkommener Reife sich entwickeln. 

»So ist, ihr Monche, niit zwanzig Theilen heilsarn. 
mit zwanzig Theilen unheilsam ein vierzigmachtiger Ge- 
dankengang dargestellt worden: und darwiderstellen 
kann sich kein Asket und kein Pricster, kein Gott, kein 
boser und kein heiliger Geist, noch irgend wer in 
der Welt. 

»Denn wer auch, ihr Monche, von Asketen oder von 
Priestern diesen vierzigmachtigen Gedankengang tadeln 
und missbilligen zu sollen vermeinte, der wiirde schon bei 
Lehzeiten zehn entsprechende Begriffe seiner Annahme 
nach als Tadel erfahren. Tadelt er rechte Erkenntniss. 
dann sind os lalsch erkcnnende A.sketen und Priester, 
denen er Achtung, denen er Ehrc zollt. Tadelt er rechte 
Gesinnung, rechte Rede, rechtes Handeln, rechtes Wan- 
deln, rechtes Muhn, rechte Einsicht, rechte Vertiefung, 
rechtes Wissen, rechte Erlosung, dann sind es falsch 
gesinnte, falsch redende, falsch liandelnde, falsch wan- 
delnde, falsch bemuhte, falsch besonnene, falsch ver- 
tiefte, falsch bewusste, falsch erloste Asketen und Prie- 
ster, denen er Achtung, denen er Ehre zollt. Wer auch, 
ihr Monche, von Asketen oder von Priestern diesen vier- 
zigmachtigen Gedankengang tadeln und missbilligen zu 
sollen vermeinte, der wiirde schon bei Lehzeiten diese 
zehn entsprechenden Begriffe seiner Annahme nach als 
Tadel erfahren. Sogar jenc ungeregelten Pilger, ihr 
Monche, Redner der Regenzeit, Leute, die keinen Grund, 
die keine Handlung gelten hefsen, die an nichts glaubten, 
auch diese haben den vierzigmachtigen Gedankengang 
iiicht tadeln und nicht missbilligen zu sollen vermeint ; 
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und warum das? Um nicht Unwillen, Befremden und 
Aergerniss zu erregen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 


118 . 

Zwolfter Tbeil Acbte Rede 

BEDACHTSAME 
EIN- UND AUSATHMUNG 

Das liab’ ich gebort. Zu einer Zeit weilte der 
Erbabene bei Savattbi, im Ostbaine, auf Mutter Migaros 
Terrasse, mit gar manchen woblbekannten Oberen, wohl- 
bekannten Jiingern, mit dem ebrwurdigen Sariputto und 
dem ebrwurdigen Mabamoggallano, mit dem ehrwiir- 
digen Mabakassapo und dem ebrwurdigen Mabakaccaya- 
no, mit dem ebrwurdigen Mabakottbito und dem ebr- 
wurdigen Mahakappino, mit dem ebrwurdigen Maba- 
cundo und dem ebrwurdigen Anuruddbo, mit dem ebr- 
wurdigen Revato und dem ebrwurdigen Anando und mit 
anderen woblbekannten Oberen, woblbekannten Jiin- 
gern beisammen. 

Um diese Zeit nun unterwiesen und belebrten die 
oberen der Monche die neu aufgenornmenen. Einige der 
oberen Monche unterwiesen und belebrten etwa zehn 
der neuen Monche, andere der oberen Monche unter- 
wiesen und belebrten ihrer etwa zwanzig, einige wieder 
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der oberen Monche unterwiesen und belehrten ihrer etwa 
dreifsig, and ere wieder der oberen Monche unterwiesen 
und belehrten ihrer etwa vierzig. Und diese neuen Mon- 
che, Yon den oberen der Monche unterwiesen und be- 
lehrt, erfanden ein grofses, allmalig gemerktes Ergebniss. 

Damals nun hatte der Erhabene — es war ein Feier- 
tag, im halben Monat, zur Offenbarung, in der voll auf- 
gegangenen Mondnacht — inmitten der Monchgemeinde 
unter freiem Himmel Platz genommen.®* Und der Er- 
habene blickte iiber die stillgewordene, lautlose Schaar 
der Monche hin und wandte sich also an sie: 

»Erstarkt bin ich, ihr Monche, aui also beschritte- 
nem Pfade, erstarkt im Herzen bin icb, ihr Monche, auf 
also beschrittenem Pfade; wohlan denn, ihr Monche. 
immer noch starker miisst ihr da werden um das Un- 
erreichte zu erreichen, um das Unerlangte zu erlangen, iso 
um das Unverwirklichte zu verwirklichen. Ich werde 
nunmehr SavatthI am letzten herbstlichen Vollmonde 
verlassen.« 


Es kam nun den Monchen im Lande zu Ohren: >Der 
Erhabene, heifst es, wird gar bald von Savatthi, am letz- 
ten herbstlichen Vollmonde fortziehn.< Da machten sich 
denn die Monche im Lande gen Savatthi auf, den Er- 
habenen zu besuchen. 

Die oberen der Monche aber unterwiesen und be- 
lehrten die neu hinzugekommenen immer genauer noch. 
Einige der oberen Monche unterwiesen und belehrten 
etwa zehn der neuen Monche, andere der oberen Monche 
unterwiesen und belehrten ihrer etwa zwanzig, einige 
wieder der oberen Monche unterwiesen und belehrten 
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ihrer etwa droifsig, andere wieder der oberen Monche 
unterwiesen und belehrten ihrer etwa vierzig. Und diese 
neuen Monche, von den oberen der Monche unterwiesen 
und belehrt, erfanden ein grofses aHmiilig gemerktes 
Ergebniss. 

Als nun die Zeit angebrochen war, hatte der Erha- 
hene an diesem Feiertage, im halben Monat, am letzten 
Herbsteswechsel. in der volt aufgegangenen Mondnacht. 
inmitten der Monchgemeinde unter freiem Himniol Platz 
genommen. Und der Erhabene blickte iiber die still- 
gewordene, lautlose Schaar der Monche hin und wandte 
sicli also an sie: 

»Keine Worte wechselt, ihr Monche, diese Versamm- 
lung, koine Worte aufsert, ilir Monche, diese Versamni- 
lung, ist rein aus detn Kerne bestandcn. Solcherart ist, 
ihr Monche, diese Jiingerschaar, solcherart ist, ihr Mon- 
che, diese Vorsammlung, dass sie Opfer und Spende, 
Gabe und Grufs verdient, heiligste Statte der Welt ist. 
Solcherart ist, ihr Monche, diese Jiingerschaar, solcher- 
art ist, ihr Monche, diese Versammlung, dass bei ihr 
geringe Gabe als grofs gilt und grofso Gabe als grofser. 
i«i Solcherart ist, ihr Monche. diese Jiingerschaar, solcher- 
art ist, ihr Monche, diese Versammlung, wie eine solche 
schwer zu linden ist in der Welt. Solcherart ist, ihr 
Monche, diese Jiingerschaar. solcherart ist, ihr Monche, 
diese Versammlung, dass man gern etliche Meilen geht 
urn sie zu sehn, und sei es auch nur von riickwarts. 

»Solcherart ist, ihr Monche, diese Jiingerschaar, sol- 
cherart ist, ihr Miinche, diese Versammlung, dass es 
da, ihr Monche, unter diesen Jiingern Monche giebt, die 
Heiligp, Wahnversieser, Endiger sind. die da.s Werk 
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gewirkt, die Last abgelegt, das Heil sich errungen, die 
Daseinsfesseln verniehtet. sich durch vollkommene Er- 
kenntniss erlost haben: cben solche Monche giebt es, ibr 
Moncbe. iinter dicsen Jiingern. Es giebt, ihr Monche, 
Monche unter diesen Jiingern, die nach Vernichtung der 
fiinf niederzerrenden Fessein emporsteigen um von dort 
aus zu erloschen, nicht niehr zuriickzukehren nach jener 
Welt: auch solche Monche giebt es, ihr Monche, unter 
diesen Jungern. Es giebt, ihr Monche, Monche unter 
diesen Jungern, die nach Vernichtung der drei Fessein. 
von Gier, Hass und Irre erleichtert, fast schon gelautert, 
nur einmal vviederkehren, nur einmal noch zu dieser 
Welt gekommon dern Leiden ein Ende machen werden: 
auch solche Monche giebt es, ihr Monche, unter diesen 
Jiingern. Es giebt, ihr Monche, Monche unter diesen 
Jungern, die nach Vernichtung der drei Fessein zur 
Hdrerschaft gelangen, dem Vcrderben entronnen ziel- 
bewusst der vollen Erwachung cntgegeneilen: auch 
solche Monche giebt es. ihr Monche, unter diesen 
Jiingern. 

»Es giebt, ihr Moncbe, Monche unter diesen Jun- 
gern, die als Eroberer der vier Pfeiler der Einsicht be- 
harrlich ausharren : auch solche Monche giebt es, ihr 
Monche, unter diesen Jiingern. Es giebt. ibr Monche, 
Monche unter dicsen Jiingern, die als Eroberer der vier 
gtwaltigen Kiimpfe beharrlich ausharren: auch solche 
Monche giebt es, ihr Monche, unter diesen Jiingern. Es 
giebt, ihr Monche, Monche unter diesen Jiingern, die 
als Eroberer der \ier Machtgebiete, der fiinf Fahig- 
keiten, der fiinf Vermogen, der sieben Erweekungen, 
des heiligen acbtfiiltigen Weges beharrlich ausharren: 
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auch solche Monche giebt es, ihr Monche, unter diesen 
Jiingern. 

»Es giebt, ihr Monche, Monche unter diesen Jiin- 
gern, die als Eroberer liebevollen Gemiithes beharrlich 
ausharren: auch solche Monche giebt es, ihr Monche, 
unter diesen Jiingern. Es giebt, ihr Monche, Monche 
unter diesen Jiingern, die als Eroberer erbarmenden Ge- 
miithes, freudevollen Gemiithes, unbewegten Gemiithes 
beharrlich ausharren: auch solche Monche giebt es, 
ihr Monche, unter diesen Jiingern. 

»Es giebt, ihr Monche, Monche unter diesen Jiin- 
gem, die als Eroberer im Schauder beharrlich aushar- 
ren auch solche Monche giebt es, ihr Monche, unter 
diesen Jiingern. Es giebt, ihr Monche, Monche unter 
diesen Jiingern, die als Eroberer im Wahrnehmen der 
Wandelbarkeit beharrlich ausharren: auch solche Mon- 
che giebt es, ihr Monche, unter diesen Jiingern. 

»Es giebt, ihr Monche, Monche unter diesen Jiin- 
gern, die als Eroberer in bedachtsam geiibter Ein- und 
Ausathmung behaiTlich ausharren. Ein- und Ausath- 
mung, ihr Monche, bedachtsam geiibt und gepflegt, lasst 
hohen Lohn erlangen, hohe Forderung. Ein- und Aus- 
athmungen, ihr Monche, bedachtsam geiibt und gepflegt, 
lassen®* die vier Pfeiler der Einsicht zustande kommen; 
die vier Pfeiler der Einsicht, bedachtsam geiibt und ge- 
pflegt, lassen die sieben Erweckungen zustande kommen; 
die sieben Erweckungen, bedachtsam geiibt und ge- 
pflegt, lassen die wissende Erlosung zustande kommen. 

»Wie aber wird bedachtsam, ihr Monche, Ein- und 
Ausathmung geiibt, wie gepflegt, auf dass sie hohen 
Lolm verleihe, hohe Forderung? Da begiebt sich, ihr 
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Monche, der Monch ins Innere des Waldes oder unter 
einen grofsen Baum oder in eine leere Klause, setzt sich 
mit verschrankten Beinen nieder, den Korper gerade auf- 
gerichtet, und pflegt der Einsicht. Bedachtig athmet er 
ein, bedachtig athmet er aus. Athmet er tief ein, so 
weifs er >Ich athme tief ein<, athmet er tief aus, so weifs 
er >Ich athme tief aus<; athmet er kurz ein, so weifs er 
>Ich athme kurz ein<, athmet er kurz aus, so weifs er >Ich 
athme kurz aus<. >Den ganzen Korper empfindend will 
ich einathmen<, >Den ganzen Korper empfindend will ich 
ausathmen<, so iiht er sich. >Diese Korperverbindung be- 
sanftigend will ich einathment, >Diese Korperverbindung 
besanftigend will ich ausathmen<, so ubt er sich. >Heiter 
empfindend will ich einathmen<, >Heiter empfindend will 
ich ausathmen<, so tibt er sich. >Salig empfindend will 
ich einathmen<, >Salig empfindend will ich ausathmen<, 
so ubt er sich. >Die Gedankenverbindung empfindend 
will ich einathmen<, >Die Gedankenverbindung empfin- 
dend will ich ausathmen<, so ubt er sich. >Diese Ge- 
dankenverbindung besanftigend will ich einathmen<, 
>Diese Gedankenverbindung besanftigend will ich aus- 
athmen<, so tibt er sich. >Die Gedanken empfindend will 
ich einathmen<, )Die Gedanken empfindend will ich aus- 
athmen<, so tibt er sich. >Dio Gedanken ermunternd will 
ich einathmen<, >Die Gedanken ermunternd will ich aus- 
athmen<. so tibt er sich. >Uie Gedanken einigend will 
ich einathmen<, >Die Gedanken einigend will ich aus- 
athmen<, so tibt er sich. >Die Gedanken losend will ich 
einathmen<, >Die Gedanken losend will ich ausathmen<, 
so tibt er sich. >Die Verganglichkeit wahrnehmend will 
ich einathmen<, >Die Verganglichkeit wahrnehmend will 
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icfa ausathmeiK. so ubt er sich. >Die Reizlosigkeit wahr- 
nehmend will ich einathmen<, >Die Reizlosigkeit wahr- 
nehmend will ich ausathmen<, so iibt er sich. >Die Aus- 
rodung wahrnehmend will ich einathmen<, >Die Ausro- 
dung wahrnehmend will ich ausathmen^, so iibt er sich. 
>Die Entfremdung wahrnehmend will ich einathmen<, 
>Die Entfremdung wahrnehmend will ich ausathmen<, so 
ubt er sich. Also wird bedachtsam, ihr Monche, Ein- 
1** und Ausathmung geiibt, also gepflegt. auf dass sie hohen 
Lohn verleihe, hohe Forderung. 

»Wie aber werden bedachtsam, ihr Monche, Ein- und 
Ausathmungen geubt, wie gepflegt, auf dass sie die vier 
Pfeiler der Einsicht zustande bringen? Zu einer Zeit, 
ihr Monche, wo dcr Monch, tief einathmend, weifs >Ich 
athme tief ein<, tief ausathmend, weifs >lch athme tief 
aus<; kurz einathmend, weifs >Ich athme kurz ein<, kurz 
ausathmend, weifs )Ich athme kurz aus<; >Den ganzen 
Korper empfindend will ich oinathmen<, >Den ganzen 
Korper empfindend will ich ausathmen<, so sich iibt; 
>Diese Korperverbiiidung besiinftigend will ich einath- 
men<, >Diese Kijrperverbindung besanftigend wall ich aus- 
athmen<, so sich iibt: zu einer solchen Zeit wacht, ihr 
Monche, der Monch beim Korper uber den Korper, uner- 
mtidlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung 
weltlichen Begehrens und Bekummerns. Bei den Kor- 
pern nenne ich es. ihr Monche, den Kiirper verandern, 
namlich das Einathmen und das Ausathmen: darum 
aber, ihr Monche, wacht der Monch zu einer solchen Zeit 
beim Korper fiber den Korper, unermiidlich, klaren Sin- 
nes, einsichtig, nach Verwindung weltlichen Begehrens 
und Rekiimmerns. — Zu einer Zeit, ihr Monche, wo der 
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Monch >Heiter empfindend will ich einathmen<, >Heiter 
empfindend will ich ausathmen<, so sich ubt; >Salig em- 
pfindend will ich einathmen<, >Salig empfindend will ich 
ausathmen<, so sich iibt; >Die Gedankenverbindung em- 
pfindend will ich einathmen<, >Die Gedankenverbindung 
empfindend will ich ausathmen<, so sich iibt; >Diese Ge- 
dankenverbindung besanftigend will ich einathmeiK, 
>Diese Gedankenverbindung besanftigend will ich aus- 
athmen<, so sich iibt: zu einer solchen Zeit wacht, ihr 
Monche, der Monch bei den Gefuhlen iiber die Gefiihle, 
unermiidlioh, klaren Sinnes, einsichtig. nach Verwin- 
dung weltlichen Begehrens und Bekiimmerns. Bei den 
Gefiihlen nenne ich es, ihr Monche, das Geftihl veran- iss 
dern, namlich beim Einathmen und Ausathmen wold 
darauf achthaben: darum aber, ihr Monche, wacht der 
Monch zu einer solchen Zeit bei den Gefuhlen iiber die 
Gefiihle, unermtidlicli, klaren Sinnes, einsichtig, nach 
Verwindung weltlichen Begehrens und Bekiimmerns. — 

Zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch >Die Gedanken 
empfindend will ich einathmeiu, >Die Gedanken empfin- 
dend will ich ausathmenv, so sich iibt; >Die Gedanken 
ermunternd will ich einathmcn<, >Die Gedanken ermunr 
ternd will ich ausathmen <, so sich iibt; >Die Gedanken 
einigend will ich einathmeiu, >Die Gedanken einigend 
will ich ausathmeiu, so sich iibt; >Die Gedanken losend 
will ich einathmen.,, >Die Gedanken lo.send will ich aus- 
athmcn<, so sich iibt: zu einer solchen Zeit wacht, ihr 
Monche, der Monch beim Gemuthe iiber das Gemiith, un- 
ermiidlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung 
weltlichen Begehrens und Bekiimmerns. Nicht kann, 
ihr Monche. sag’ ich. ein unbe.sonnener Mensch, der un- 
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klar denkt, bedachtsam Ein- und Ausathmung uben: 
darum aber, ihr Monche, wacht der Monch zu einer sol- 
chen Zeit beim Gemiithe iiber das Gemiith, unertniidlich, 
klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung weltlichen 
Begehrens und Bekummerns. — Zu einer Zeit, ihr 
Monche, wo der Monch >Die Verganglichkeit wahrneh- 
mend will ich einathmen<, >Die Verganglichkeit wahr- 
nehmend will ich ausathmen<, so sich tiht; >Die Reiz- 
losigkeit wahrnehmend will ich einathmen<, >Die Reiz- 
losigkeit wahrnehmend will ich ausathmen<, so sich iibt; 
>Die Ausrodung wahrnehmend will ich einathmen<, >Die 
Ausrodung wahrnehmend will ich ausathmen<, so sich 
iibt; )Die Entfremdung wahrnehmend will ich ein- 
athmen<, >Die Entfremdung wahrnehmend will ich aus- 
athmen<, so sich ubt: zu einer solchen Zeit wacht, ihr 
1S6 Monche, der Monch bci den Erscheinungen iiber die Er- 
scheinungen, unermiidlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach 
Verwindung weltlichen Begehrens und Bekiimmerns. Und 
wie da Begehren und Bekiimmern iiberstanden wird hat 
er weise gemerkt, und wohl hat er es ausgeglichen: 
darum aber, ihr Monche, wacht der Monch zu einer sol- 
chen Zeit bei den Erscheinungen iiber die Erscheinun- 
gen, unermiidlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach Ver- 
windung weltlichen Begehrens und Bekummerns. Also 
werden bedachtsam, ihr Monche, Ein- unel Ausathmungen 
geiibt, also gepflcgt, und lassen die vier Pfciler der Ein- 
sicht zustande kommcn. 

»Wie aber werden, ihr Monche, die vier Pfeiler der 
Einsicht geiibt, wie gepflegt, auf dass sie die sieben Er- 
weckungen zustande bringen? Zu einer Zeit, ihr Monche, 
wo der Monch beim Korper fiber den Korper wacht, un- 
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ermiidlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung 
weltlichen Begehrens und Bekiimmerns, gewartig hat 
er zu einer solchen Zeit die Einsicht, unverriickbar; zu 
einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch die Einsicht ge- 
wartig hat, unverriickbar, der Einsicht Erweckung hat 
er zu dieser Zeit erwirkt, der Einsicht Erweckung 
vollbringt er da, der Einsicht Erweckung wird da von 
ihm zur Vollendung gebracht. Also besonnen weilend 
zerlegt er weise den Sinn, zertheilt ihn, dringt in seine 
Tiefe ein; zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch 
also besonnen weilend weise den Sinn zerlegt, ihn zer- 
theilt, in seine Tiefe eindringt, des Tiefsinns Erweckung 
hat er zu dieser Zeit erwirkt, des Tiefsinns Erweckung 
vollbringt er da, des Tiefsinns Erweckung wird da ist 
von ihm zur Vollendung gebracht. Also den Sinn weise 
zerlegend, ihn zertheilend, in seine Tiefe eindringend 
erwirkt er Kraft, unbeugsame; zu einer Zeit, ihr 
Monche, wo der Monch also den Sinn weise zer- 
legend, ihn zertheilend, in seine Tiefe eindringend Kraft 
erwirkt, unbeugsame, der Kraft Erweckung hat er zu 
dieser Zeit erwirkt, der Kraft Erweckung vollbringt er 
da, der Kraft Erweckung wird da von ihm zur Voll- 
endung gebracht. Hat er Kraft erwirkt, erhebt sich in 
ihm eine iiberweltliche Heiterkeit; zu einer Zeit, ihr 
Monche, wo der Monch Kraft erwirkt hat und in ihm 
eine iiberw'eltliche Heiterkeit aufgeht, der Heiterkeit Er- 
weckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, der Heiterkeit Er- 
weckung vollbringt cr da, der Heiterkeit Erweckung wird 
da von ihm zur Vollendung gebracht. Hat er Heiter- 
keit im Herzen, wird er Und im Leibe, lind im Gemiithe; 
zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch Heiterkeit im 
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Herzen hat und lind iin Leibe, lind im Gemuthe wird, 
der Lindheit Erweckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, 
der Lindheit Erweckung vollbringt er da, der Lindheit 
Erweckung wird da von ihm zur Vollendung gebracht. 
Hat er salig den Leib gelindert, wird ihm das Gemiith 
einig; zu einer Zeit, ihr Monche, w'o der Monch salig 
den Leib gelindert hat iiiid das Gemiith ihm einig wird, 
der Innigkeit Erweckung hat er zu dicser Zeit erwirkt, 
der Innigkeit Erweckung vollbringt cr da, der Innig- 
keit Erweckung wird da von ihm zur Vollendung ge- 
bracht, Also einig geworden im Gemuthe hat er es 
wohl ausgeglichen; zu einer Zeit, ihr Monche, wo der 
Monch also einig geworden im Gemuthe es wohl aus- 
geglichen hat, des Gleichmuths Erweckung hat er zu 
dieser Zeit erwirkt, des Gleichmuths Erweckung voll- 
bringt er da, des Gleichmuths Erweckung wird da von 
ihm zur Vollendung eebracht, 

»Zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch bei den 
Gefuhlen iiber die Gefuhle wacht, beim Gemuthe uber 
das Gemiith wacht, bei den Erscheinungen iiber die Er- 
scheinungen wacht, unermiidlich. klaren Sinnes, einsich- 
tig, nach Vcrwindung weltlichen Begehrens und Bekiim- 
merns, gewartig hat er zu einer solchen Zeit die Ein- 
sicht, unverriickbar; zu einer Zeit, ihr Monche, wo der 
Monch die Eiiisicht gewartig hat, unverriickbar, der Ein- 
sicht Erweckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, der Ein- 
sicht Erweckung vollbringt er da, der Einsicht Er- 
weckung wird da von ihm zur Vollendung gebracht. Also 
besonnen weilend zcrlegt er weise den Sinn, zertheilt ilm, 
dringt in seine Tiefe ein; zu einer Zeit, ihr Monche, wo 
der Monch also besonnen weilend weise den Sinn zer- 
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legt, ihn zertheilt, in seine Tiefe eindringt, des Tief- 
sinns Erweckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, des Tief- 
sinns Erweckung vollbringt er da, des Tiefsinns Er- 
weckung wird da von ihm zur Vollendung gebracht. 
Also den Sinn weise zerlegend, ihn zertheilend, in seine 
Tiefe eindringend erwirkt er Kraft, unbeugsame; zu 
einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch also den Sinn 
weise zerlegend, ihn zertheilend, in seine Tiefe eindrin- 
gend Kraft erwirkt, unbeugsame, der Kraft Erweckung 
hat er zu dieser Zeit erwirkt, der Kraft Erweckung voll- 
bringt er da, der Kraft Erweckung wird da von ihm zur 
Vollendung gebracht. Hat er Kraft erwirkt, erhebt sich 
in ihm eine iiberweltliche Heiterkeit; zu einer Zeit, ihr 
Monche, wo der Monch Kraft erwirkt hat und in ihm 
eine iiberweltliche Heiterkeit aufgeht, der Heiterkeit Er- 
weckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, der Heiterkeit Er- 
weckung vollbringt er da, der Heiterkeit Erweckung wird 
da von ihm zur Vollendung gebracht. Hat er Heiterkeit 
im Herzen, wird er lind im Leibe, lind im Gemiithe; zu 
einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch Heiterkeit im 
Herzen hat und lind im Leibe, lind im Gemiithe wird, 
der Lindheit Erweckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, 
der Lindheit Erweckung vollbringt er da, der Lindheit 
Erweckung wird da von ihm zur Vollendung gebracht. 
Hat er salig den Leib gelindert, wird ihm das Gemiith 
einig; zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch salig 
den Leib gelindert hat und das Gemuth ihm einig wird, 
der Innigkeit Erweckung hat er zu dieser Zeit erwirkt, 
der Innigkeit Erweckung vollbringt er da, der Innigkeit 
Erweckung wird da von ihm zur Vollendung gebracht. 
Also einig geworden im Gemiithe hat er es wohl ausge- 
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glichen; zu einer Zeit, ihr Monche, wo der Monch also 
einig geworden im Gemiithe es wohl ausgeglichen hat, 
des Gleichmuths Erweckung hat er zu dieser Zeit er- 
wirkt, des Gleichmuths Erweckung vollbringt er da, des 
nio Gleichmuths Erweckung wird da von ihm zur Vollendung 
gebracht. 

»Also werden, ihr Monche, die vier Pfeiler der Ein- 
sicht geiibt, also gepflcgt, und lassen die sieben Er- 
weckungen zustande komnien. 

aWie aber werden, ihr Monche, die sieben Er- 
weckungen geiibt, wie gepflegt, aut dass sie die wissende 
Erlosung zustande bringen? Da ubt, ibr Monche, der 
Monch der Einsicht Erweckung, die abgeschieden ge- 
zcugte, abgelbst gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in 
Endsal tibergeht; ubt des Tiefsinns Erweckung, die ab- 
geschieden gezeugte, abgelbst gezeugte, ausgerodet ge- 
zeugte, die in Endsal tibergeht; ubt der Krait Er- 
weckung. die abgeschieden gezeugte, abgelbst gezeugte, 
ausgerodet gezeugte, die in Endsal tibergeht; iibt der 
Heiterkcit Erweckung, die abgeschieden gezeugte, ab- 
gelbst gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in Endsal uber- 
geht; iibt der Lindheit Erweckung, die abgeschieden 
gezeugte, abgelbst gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in 
Endsal tibergeht; iibt der Innigkeit Erweckung, die ab- 
geschieden gezeugte, abgelbst gezeugte, ausgerodet ge- 
zeugte, die in Endsal ubergeht; ubt des Gleichmuths 
Erweckung, die abgeschieden gezeugte, abgelbst ge- 
zeugte, ausgerodet gezeugte, die in Endsal ubergeht. 
Also werden, ihr Mbnche, die sieben Erweekungen geiibt, 
also gepflegt, und lassen die wissende Erlosung zustande 
kommen.« 
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Also sprach der Erhabene. Zulrieden freufen sich 
jene Monche uber das Wort des Erbabenen. 
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Neunte Rede 


EINSICHT IN DEN KORPER 


Das bab' icb gebort. Zu ciner Zeit weilte der 
Erbabene bei Savattbi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. 

Als nun nianche der Monche nach dem Mahle, vom 
Almosengange zuruckgekehrt, in der Halle des Vorhauses 
sich eingefunden, versamnielt batten, kam unter ihnen 
die Rede auf: >Erstaunlich, ihr Briider, aufserordentlich 
ist es, ihr Briider, wie sehr da von Ihm, dem Erbabenen, 
dem Kenner, dem Seher, dem Heiligen, vollkommen Er- 
wacbten, Einsicht in den Korper, iibt man und pflegt 
man sie, als hochlohnend gepriesen wurdo, hochf6rderlich.< 

Bald aber nachdem dieses Gespracb der Monche 
unter einander begonnen, kam der Erhabene heran, gegen 
Abend, nach Aufhebung der Gedenkensruhe, zur Halle 
bin des Vorhauses, und nahm, dort angelangt, auf dem 
angebotenon Sitze Platz. Da wandte sich denn der Er- 
habene an die Monche: 

»Zu welchem Gesprache, ihr Monche, seid ihr jetzt 
hier zusammengekommen, und wobei habt ihr euch eben 
unterbrochen?« 

»Als wir uns da, o Herr, nach dem Mahle, vom Al- 
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mosengange zuriickgekehrt, in der Halle des Vorhauses 
eingefunden, Tersammelt batten, war unter uns die Rede 
autgekommen : >Erstaunlich, ihr Briider, aufserordentlich 
ist es, ihr Briider, wie sehr da von Ihm, dem Erhabenen, 
dem Kenner, dem Seher, dem Heiligen, vollkommen Er- 
wachten, Einsicht in den Korper, (ibt man und pflegt 
man sie, als hochlohnend gepriesen wurde, hochforder- 
lichc das war, o Herr, das Gesprach unter uns, das wir 
unterbrachen als der Erhabene ankam.« 

»Wie aber iibt man, ihr Monche, Einsicht in den 
Korper, wie pflegt man sie, auf dass sie hohen Lohn 
verleihe, hohe Forderung? Da begiebt sich, ihr Monche, 
der Monch ins Innere des Waldes oder unter einen 
grofsen Baum oder in eine leere Klause, setzt sich mit 
192 verschrankten Beinen nieder, den Korper gerade aufge- 
richtet, und pflegt der Einsicht. “ BedSchtig athmet er 
ein, bedachtig athmet er aus. Athmet er tief ein, so weils 
er >Ich athme tief ein<, athmet er tie! aus, so weifs er 
>Ich athme tief aus<; athmet er kurz ein, so weifs er >Ich 
athme kurz ein<, athmet er kurz aus, so weifs er >Ich 
athme kurz aus<. >Den ganzen Korper empfindend will 
ich einathmen<, >Den ganzen Korper empfindend will ich 
ausathinen<, so iibt er sich. >Diese Korperverbindung be- 
sanftigend will ich einathmen<, >Diese Korperverbindung 
besanftigend will ich ausathmen<, so iibt er sich. Wah- 
rend er also ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich ver- 
weilt, scbwinden ihm die hausgewohnten Erinnerungen 
dahin; und weil sie dahingeschwunden, festigt sich eben 
das innige Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. 
Eben das ist, ihr Monche, Einsicht in den Korper, wie 
sie der Monch iibt. 
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»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch weifs 
wenn er geht >Ich gehe<, weifs wenn er steht >Ich stehe<, 
weifs wenn er sitzt >Ich sitze<, weifs wenn er liegt >Ich 
liege <, er weife wenn er sich in dieser oder jener Stel- 
lung befindet, dass es diese oder jene Stellung ist. Wah- 
rend er also ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilt, 
schwinden ihm die hausgewohnten Erinnerungen dahin; 
und weil sie dahingeschwunden, festigt sich eben das 
innige Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. Auch 
das ist, ihr Monche, Einsicht in den Korper, wie sie der 
Monch ubt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch ist klar 
bewusst beim Kommen und Gehn, klar bewusst beim 
Hinblicken und Wegblicken, klar bewusst beim Neigen 
und Erheben, klar bewusst beim Tragen des Gewandes 
und der Almosenschaale des Ordens, klar bewusst beim 193 
Essen und Trinken, Kauen und Schmecken, klar be- 
wusst beim Entleeren von Koth und Harn, klar bewusst 
beim Gehn und Stehn und Sifzen, beim Einschlafen und 
Erwachen, beim Sprechen und Schweigen. Wahrend er 
also ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilt, schwin- 
den ihm die hausgewohnten Erinnerungen dahin; und 
weil sie dahingeschwunden, festigt sich eben das innige 
Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. Auch das ist, 
ihr Monche, Einsicht in den K6ri)er. wie sie der 
Monch ubt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch betrachtet 
sich diesen Korper da von der Sohle bis zum Scheitel, 
den hautiiberzogenen, den unterschiedliches Unreine aus- 
fiillt: >Dieser Korper tragt einen Schopf, ist behaart, 
hat Nagel und Zahne, Haul und Fleisch, Sehnen und 
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Knochen und Knochenmark, Nieren, Herz und Leber, 
Zwerchfell, Milz, Lungen, Magen, Eingeweide, Weich- 
theile und Koth, hat Galle, Schleim, Eiter, Blut, Schweifs, 
Lymphe, Thranen, Serum, Speichel, Rotz, Gelenkol, 
Harn.< Gleiohwie etwa, ihr Monche, werm da ein Sack, 
an beiden Enden zugebunden, mit verschiedenem Kornc 
gefullt ware, als wie etwa mit Reis, mit Bohnen, mit 
Sesam, und ein scharfsehender Mann bande ihn aui und 
untersuchte den Inhalt: >Das ist Reis, das sind Bohnen, 
das ist Sesam<; ebenso nun auch, ihr Mdnche, betracbtet 
sich der Monch diesen Kdrper da von der Sohle bis zum 
194 Scheitel, den hautuberzogenen, den unterschiedliches Un- 
reine auslullt. Wahrend er also ernsten Sinnes, eifrig, 
unermiidlich vorweiit, schwinden ihm die hausgewohnten 
Erinnerungen dahin; und weil sie dahingeschwunden, 
festigt sich eben das innige Herz, beruhigt sich, wird 
einig und stark. Auch das ist, ihr Monche, Einsicht in den 
Korper, wie sie der Monch iibt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch schaut sich 
diesen Korper da wie er geht und steht als Artung an: 
>Dieser Korper ist von Erdenart, von Wasserart, von 
Feuerart, von Luftart.< Gleichwie etwa, ihr Monche, ein 
geschickter Metzger oder Metzgergeselle eine Kuh 
schlachtet, aui den Markt bringt, Stiick vor Stiick zer- 
legt und sich dann hinsetzen mag: ebenso nun auch, ihr 
Monche, schaut sich der Mdncli diesen Korper da wie 
er geht und steht als Artung an. Wahrend er also 
ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilt, schwin- 
den ihm die hausgewohnten Erinnerungen dahin; 
und weil sie daliingeschwunden, festigt sich eben das 
innige Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. Auch 
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das ist, ihr Monche, Einsicht in den Korper, wie sie der 
Monch iibt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: als hatte der Monch 
einen Leib auf der Leichenstalte liegen sehn, einen Tag 
nach dem Tode oder zwei oder drei Tage nach dem 
Tode, aufgedunsen, blauschwarz getarbt, in Faujniss 
iibergegangen, zieht er den Schluss auf sich selbst: >Und 
auch dieser Korper ist so beschaffen, wird das werden, 19 
kann dem nicht entgehn.<** Wahrend er also ernsten 
Sinnes, eifrig, unermudlich verweilt, schwinden ihm die 
hausgewohnten Erinnerungen dahin; und weil sie dahin- 
geschwunden, festigt sioh eben das innige Herz, beruhigt 
sich, wird einig und stark. Auch das ist, ihr Monche, 
Einsicht in den Korper, wie sie der Monch iibt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: als hatte der Monch 
einen Leib auf der Leichenstatte liegen sehn, von Kra- 
hen oder Raben oder Geiern zerfressen, von Hunden oder 
Schackalen zerfleischt, oder von vielerlei Wurmern zer- 
nagt, zieht er den Schluss auf sich selbst: >Und auch 
dieser Korper ist so beschaffen, wird das werden, kann 
dem nicht entgehn.< Weiter sodann, ihr Monche: als 
hatte der Monch einen Leib auf der Leichenstatte liegen 
sehn, ein Knochengerippe, fleischbehangen, blutbesudelt, 
von den Sehnen zusammengehalten ; ein Knochengerippe, 
fleischentblofst, blutbefleckt, von den Sehnen zusammen- 
gehalten; ein Knochengerippe. ohne Fleiscli, ohne Blut, 
von den Sehnen zusammengehalten; die Gebeine, ohne 
die Sehnen, hierher und dorthin verstreut, da ein Hand- 
knochen, dort ein Fufsknochen da ein Schienbein, dort 
ein Schenkel, da das Becken, dort Wirbel, da der Scha- 
del; als hatte er das gesehn. zieht er den Schluss auf 
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sich selbst: >Und auch dieser Korper ist so beschafien, 
wird das werden, kann dem nicht enigehn.< Weiter so- 
dann, ihr Monche: als hatte der Mcinch einen Leib auf 
der Leichenstatte liegen sehn, Gebeine, blank, muschel- 
farbig; Gebeine, zuhaut geschichtet, nach Verlauf eines 
Jahres; Gebeine, verwest, in Staub zerfallen; als hatte 
cr das gesehn, zieht er den Schluss aut sich selbst: >Und 
auch dieser Korper ist so beschaffen, wird das werden, 
kann dem nicht entgehn.< Wahrend er also ernsten 
Shines, eifrig, unermiidlich verweilt, schwinden ihm die 
hausgewohnten Erinnerungen dahin; und weil sie da- 
hingeschwunden, lestigt sich eben das innige Herz, be- 
ruhigt sich, wird einig und stark. Auch das ist, ihr 
Monche, Einsicht in den Korper, wie sie der Monch ubt. 

» Weiter sodann, ihr Monche: der Monch, gar lern 
von Begierden, fern von unheilsamen Dingen, verweilt 
in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiterkeit, 
in der Weihe der ersten Schauung. Diesen Korper durch- 
dringt und durchtrankt, erfiillt und sattigt er mit ruhe- 
geborener saliger Heiterkeit, sodass nicht der kleinste 
Theil seines Korjiers von ruhegeborener saliger Heiter- 
keit ungesattigt bleibt. Gleiohwie etwa, ihr Monche, 
ein gewandter Bader oder Badergeselle auf ein erzernes 
Becken Seifenpulver streut und mit Wasser versetzt, ver- 
reibt und vermischt, sodass sein Schaumball vollig 
durchfeuchtigt, innen und aufsen mit Feuchtigkeit ge- 
sattigt ist und nichts herabtraufelt : ebenso nun auch, 
ihr Monche, durchdringt und durchtrankt, erfiillt und 
sattigt der Monch diesen Korper da mit ruhegeborener 
saliger Heiterkeit, sodass nicht der kleinste Theil seines 
K6rp)ers von ruhegeborener saliger Heiterkeit ungesat- 
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tigt bleibt. Wahrend er also ernsten Sinnes, eifrig, un- 
ermiidlich verweilt, schwinden ihm die hausgewohnten 
Erinnerungen dahin; und weil sie dahingescbwunden, 
festigt sich eben das innige Herz, beruhigt sich, wird 
einig und stark. Auch das ist, ihr Monche, Einsicht in 
den Korper, wie sie der Monch iibt. 

»Weiter sodann. ilir Monche; der Monch erreicht 
nach Vollendung des Sinnens und Gedenkens die innere 
Meeresstille, die Einbeit des Gerniithes, die von sinnen, 
von gedenken ireie, in der Einigung geborene salige 
Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung. Diesen 
Korper durchdringt und durchtrankt, erfiillt und sattigt 
er mit der in der Einigung geborenen saligen Heiterkeit, 
sodass nicht der kJeinste Theil seines Korpers von der 
in der Einigung geborenen saligen Heiterkeit ungesattigt 
bleibt. Gleichwie etwa, ihr Monche, ein See mit unter- ist 
irdischer Quelle, in den sich kein Bach von Osten oder 
Westen, von Norden oder Suden ergosse, keine Wolke 
von Zeit zu Zeit mit tuchtigem Gusse dariiber hinweg- 
zcge, in welchem nur die kuhle Quelle des Grundes em- 
jjorwellte und diesen See vollig durchdriinge, durch- 
trankte, erfiillte und sattigte, sodass nicht der kleinste 
Theil des Sees von kiihlem Wasser ungesattigt bliebe: 
ebenso nun auch, ihr Monche, durchdringt und durch- 
trankt, erfiillt und sattigt der Monch diesen Korper da 
mit der in der Einigung geborenen saligen Heiterkeit, 
sodass nicht der kleinste Theil seines Korpers von der 
in der Einigung geborenen saligen Heiterkeit ungesattigt 
bleibt. Wahrend er also ernsten Sinnes, eifrig, unermiid- 
lich verweilt, schwinden ihm die hausgewohnten Erinne- 
rungen dahin; und -weil sie dahingeschwunden, festigt 
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sich eben das innige Herz, beruhigt sich, wird einig und 
stark. Auch das ist, ihr Moncbe, Einsicht in den Korper, 
wie sie der Monch ubt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch weilt in 
heiterer Ruhe gleichmiithig, einsichtig, klar bewusst, 
ein Gliick empfindet er im Korper, von dem die Heiligen 
sagen: >Der gleichmiithig Einsichtige lebt begluckt<; so 
erwirkt er die Weihe der dritten Schauung. Diesen 
Korper da durchdringt und durchtrankt, erfiillt und 
sattigt er mit entsaligter Heiterkeit, sodass nicht der 
kleinste Theil seines Korpers von entsaligter Heiterkeit 
ungesattigt bleibt. Gleichwie etwa, ihr Monche, in einem 
Lotusweiher einzelne blaue oder rothe oder weifse 
Lotusrosen im Wasser entstehn, im Wasser sich ent- 
wickeln, unter dem Wasserspiegel bleiben, aus der 
Wassertiefe Nahrung aufsaugen und ihre Bluthen und 
ihre Wurzeln von kiihlem Wasser durchdrungen, durch'- 
trankt, erfiillt und gesattigt sind, sodass nicht der kleinste 
Theil jeder blauen oder rothen oder weifsen Lotusrose 
1 U 8 von kiihlem Nass ungesattigt bleibt: ebenso nun auch, 
ihr Monche, durchdringt und durchtrankt, erfiillt und 
sattigt der Monch diesen Korper da mit entsaligter Hei- 
terkeit, sodass nicht der kleinste Theil seines Korpers 
von entsaligter Heiterkeit ungesattigt bleibt. Wahrend er 
also ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilt, schwin- 
den ihm die hausgewohnten Erinnerungen dahin; und 
weil sie dahingeschwunden, festigt sich eben das innige 
Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. Auch das ist, 
ihr Monche, Einsicht in den Korper, wie sie der 
Monch iibt. 

»Weiter sodann, ihr Monche: der Monch erwirkt 
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nach Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Ver- 
nichtung des einstigen Frohsinns und Triibsinns die 
Weihe der leidlosen, freudlosen, gleichmiithig einsich-^ 
tigen vollkommenen Heine, die vierte Schauung. Er setzt 
sich bin und bedeckt diesen Korper da mit gelautertem 
Gemiithe, mit geklartem, sodass nicht der kleinste 
Theil seines Korpers von dem gelauterten Gemiithe, dem 
geklarten, unbedeckt bleibt. Gleichwie etwa, ihr Monche, 
wenn sich ein Mann vom Scheitel bis zur Sohle in einen 
weifsen Mantel eingehullt niedersetzte, sodass nicht der 
kleinste Theil seines Korpers von dem weifsen Mantel 
unbedeckt bliebe: ebenso nun auch, ihr Monche, setzt 
sich der Monch nieder und hat diesen Korper mit gelau- 
tertem Gemiithe, mit geklartem, iiberzogen, sodass nicht 
der kleinste Theil seines Korpers von dem gelauterten 
Gemiithe, dem geklarten, unbedeckt bleibt. Wahrend er 
also ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilt, schwin- 
den ihm die hausgewohnten Erinncrungen dahin; und 
Weil sie dahingeschwunden, festigt sich eben das innige 
Herz, beruhigt sich, wird einig und stark. Auch das 
ist, ihr Monche, Einsicht in den Korper. wie sie der 
Monch ubt. 

»Wer auch immer, ihr Monche, Einsicht in den Kor- 
per geiibt und gepflegt hat, einbegrillen hat er die heil- 
samen Dinge, die nur irgend Wissen einbringen. Gleich- 
wie da, ihr Monche, ein jeder, der das grofse Meer im 
Geiste gefasst hat, einbegriften die Fliisse hat, die nur 
irgend ins Meer sich ergiefsen: ebenso nun auch, ihr 
Monche, hat ein jeder, der da Einsicht in den Korper 
geiibt und gepflegt hat, einbegrilTen die heilsamen Dinge, 
die nur irgend Wiasen einbringen.** 
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»Wer auch immer, ihr Monche, Einsicht in den Kor- 
per nicht geiibt, nicht gepflegt hat, in den kann der Tod 
hineingleiten, in den kann der Tod hinabschleichen. 
Gleichwie etwa. ihr Monche, wenn ein Mann eine schwere 
Steinkugel auf einen feuchten Lehmhaufen hinwiirfe; 
was meint ihr wohl, Monche: wiirde da nicht diese 
scliwere Steinkugel in den feuchten Lehmhaufen hinein- 
gleiten?« 

»Gewiss, 0 Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper nicht geiibt, nicht gepflegt, 
kann der Tod in den hineingleiten, kann der Tod in 
den hinabschleichen. Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn 
ein trockenes, ausgedorrtes Holzscheit da ware, und es 
kame ein Mann herbei, mit einem Reibholz versehn*®: 
>Ich will Feuer erwecken, Licht hervorbringen<; was 
meint ihr wohl, Monche: konnte da nicht dieser Mann, 
mit dem Reibholz das trockene, ausgedorrte Holzscheit 
reibend, Feuer erwecken, Licht hervorbringen?« 

»Gewiss, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper nicht geiibt, nicht gepflegt, 
kann der Tod in den hineingleiten, kann der Tod in 
den hinabschleichen. Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn 
ein Wassereimer, ungefullt, ohne Inhalt, auf der StaRel 
stande, und es kame ein Mann herbei, mit einer Kufe 
Wasser; was meint ihr wohl, Monche: konnte da nicht 
dieser Mann das Wasser hineinschutten?« 

»Gewiss, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper nicht geiibt, nicht gepflegt, kann 
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der Tod in den hineingleiten, kann der Tod in den hinab- 
schleichen. — Wer auch immer, ihr Moache, Einsicht 
in den Korper geiibt und gepflegt hat, nicht in den kann 
der Tod hineingleiten, nicht in den kann der Tod hinab- 
schleichen. Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn ein Mann 
einen leichten Fadenknaul gegen ein ganz aus Kernhclz 
gehobeltes Thiirbrett schleuderte; was meint ihr wohl, 
Monche: konnte da etwa dieser leichte Fadenknaul in 
das ganz aus Kernholz gehobelte Thiirbrett hinein- 
gleiten ?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt, kann der 
Tod nicht in den hineingleiten, kann der Tod nicht in 
den hinabschleichen. ” Gleichwie etwa, ihr Monche, 
wenn ein feuchtes, leimiges Holzscheit da ware, und es 
kame ein Mann herbei, mit einem Reibholz versehn: >Ich 
will Feuer erwecken, Licht her7orbringen<; was meint 
ihr wohl, Monche: konnte da etwa dieser Mann, mit dem 
Reibholz das feuchte, leimige Holzscheit reibend, Feuer 
erwecken, Licht hervorbringen?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt, kann der 
Tod nicht in den hineingleiten, kann der Tod nicht in 
den hinabschleichen. Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn 
ein Wassereimer, voll von Wasser, bis zum Rande ge- 
fiillt, Krahen schliirfbar, auf der StalTel stande, und es 
kame ein Mann herbei, mit einer Kufe Wasser; was 
meint ihr wohl, Monche: konnte da etwa dieser Mann 
das Wasser hineinschiitten?® 
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»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
20] Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt, kann der 
Tod nicht in den hineingleiten, kann der Tod nicht in 
den hinabschleichen.*^ — Wer auch immer, ihr Monche, 
Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt hat; auf was 
tiir ein durch Erkenntniss erwirkbares Ding der sein 
Herz nur irgend hinlenkt, uni es durch Erkenntniss zu 
eiwirken, eben da und da wird ihm Erwirkung zutheil, 
je und je nach der Wirkensart. Gleichwie etwa, ihr 
Monche, wenn ein Wassereimer, voll von Wasser, bis 
zum Rande gefiillt, Krahen schliiribar, auf der Staffel 
stande, und diesen ein kraftiger Mann mehr und mehr 
tiefte; triefte da Wasser?« 

»Gewiss, 0 Herr!« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt: auf was 
fiir ein durch Erkenntniss erwirkbares Ding der sein 
Herz nur irgend hinlenkt, um es durch Erkenntniss zu 
erwirken, eben da und da wird ib.m Erwirkung zutheil, 
je und je nach der Wirkensart.®' Gleichwie etwa, ihr 
Monche, wenn in flacher Landschaft ein Teich lage, an 
den Tier Seiten von einem Damme umfriedet, voll von 
Wasser, bis zum Rande gefiillt, Krahen schliirfbar, und 
diesen Damm ein kraftiger Mann mehr und mehr tiefte: 
triefte da Wasser?« 

»Gewiss, 0 Herr!« 

»Ehenso nun auch, ihr Monche, hat irgend einer da 
Einsicht in den Korper geiibt und gepflegt: auf was 
fiir ein durch Erkenntniss erwirkbares Ding der sein 
Herz nur irgend hinlenkt, um es durch Erkenntniss zu 
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erwirken, eben da und da wird ihm Erwirkung zutheil, 
je und je nacli der Wirkensart. Gleichwie etwa, ihr 
Monche, wenn da auf gutem Boden, am Ausgangsplatze 
vierer Strafsen, ein treffliches Wagengespann in Bereit- 
schaft stande, mit dem zugehorigen Treibstock versehn, 
und diesen Wagen bestiege ein Meister der Fahrkunst, 
ein gewandter Rosselenker, nahme die Ziigel in die linke 
Hand, den Treibstock in die rechte, und ftihre nach 
Wunsch und Willen bin und her: ebenso nun auch, ihr 
Monche, hat irgend einer da Einsicht in den Korper ge- 
ubt und gepflegt: auf was fiir ein durch Erkenntniss 
erwirkbares Ding der sein Herz nur irgend hinlenkt, um 
es durch Erkenntniss zu erwirken, eben da und da wird 
ihm Erwirkung zutheil, je und je nach der Wirkensart.” 

»Ist Einsicht, ihr Monche, in den Korper genommen, 
geubt, gepflegt, ausgeftihrt, ausgebildet, angewendet, 
durchgepriift, durchaus entrichtet worden, mag man da 
zehn fhrderliche Eigenschaften an sich erfahren. Ueber 
Unmuth hat man Gcwalt”, nicht lasst man sich von 
Unmuth bewaltigen, aufgestiegenen Unmuth uberwindet, 
iibersteht man. Furcht und Angst bewiiltigt man, nicht 
lasst nxan sich von Furcht und Angst bewaltigen, 
aufgestiegene Furcht und Angst uberwindet, iibersteht 
man. Man ertragt Kalte und Hitze, Hunger und Durst, 
Wind und Wetter, Miicken und Wespen und plagende 
Kriechthiere, boshafte, boswillige Redeweisen, kdrper- 
liche Schmerzgefiihle, die einen Ireffen, heftige, schnei- 
dende, stechende, unangenehme, leidige, lebensgefahr- 
liche dauert man duldend aus. Die vier Schauungen, 
die das Herz erquickon schon im Leben besaligen, die 
kann man nach Wunsch gewinnen, in ihrer Ftille und 
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Weife. Auf manigfaltige Weise mag man Machtentfal- 
lung an sich erfahren, bis zu den Brahmawelten hat man 
den Korper in seiner Gewalf. Mit dem himmlischen Ge- 
hor, dem gelauterten, flber menschliche Granzen hinaus- 
reichenden, kann man beide Arten der Tone horen, die 
himmlischen und die irdischen, die fernen und die 
nahen. Der anderen Wesen, der anderen Personen Herz 
203 im Herzen schaut und erkennt man je gemafs. An 
manche verschiedene friihere Daseinsform erinnert man 
sich, als wie an ein Leben, dann an zwei Leben, und 
so weiter, mit je den eigenthiimlichen Merkmalen, mit 
je den eigenartigen Beziehungen. Mit dem himmlischen 
Auge, dem gelauterten, Uber menschliche Granzen 
hinausreichenden, kann man die Wesen dahinschwin- 
den und wiedererscheinen sehn, gemeine und edle, 
schone und unschone, glQckliche und ungluckliche, man 
kann erkennen wie die Wesen je nach den Thaten wie- 
derkehren. Den Wahn kann man versiegen und die 
wahnlose Gemiitherlosung, Wcisheiterlosung noch bei 
Lebzeiten sich oHenbar machen, verwirklichen und er- 
ringen. 1st Einsicht, ihr Monche, in den Korper ge- 
nommen, geiibt. gepflegt, ausgefuhrt, ausgebildet, an- 
gewendet, durchgepriift, durchaus entrichtet worden, 
mag man diese zehn forderlichen Eigenschaften an sich 
erfahren. « 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.®'* 
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120 . 

Zwolfter Theil Zehnte Rede 

UNTERSCHIEDLICHE WIEDERKEHR 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savattbf, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. Dort nun wandte sicb der Erbabene an die 
Moncbe: »Ibr M6ncbe!« — »Erlaucbter ! « antworteten da 
jene Moncbe dem Erbabenen aufmerksam. Der Erba- 
bene spracb also: 

»Unterscbiedlicbe Wiederkehr werd’ icb, ibr Mon- 
cbe, eucb zeigen: das boret und acbtet wobl auf meine 
Rede!« 

»Freilicb, o Herr!« antworteten da jene Moncbe dem 
Erbabenen aufmerksam. Der Erbabene spracb also: 

»Da bat, ibr Moncbe, ein Moncb Vertrauen erwor- 
ben, Tugend erworben, Erfabrung erworben, Entsagung 
erworben, Weisheit erworben. Der gedenkt bei sicb: >0 
dass icb docb bei der Auflosung des Korpers, nacb dem 
Tode, nocb zur Gemeinscbaft mit macbtigen Fiirsten 
wiederkebrte!< Dabin lenkt er das Hcrz, darauf ricbtet er 
das Herz, dazu erzieht er das Herz. Wabrend or da 
die unterscbiedlicben Gewobnungen also iibt und also 
pflegt, gedeiben ibm diese zur Wiederkehr dorthin. Das 
ist, ibr Mopche, der Weg, das ist der Uebergang, der 
zur Wiederkehr dorthin gedeiht. 

»Weiter sodann, ibr Moncbe, hat ein Moncb Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfabrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
gedenkt bei sicb: >0 dass ich docb bei der Auflosung 
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des Korpers, nach dem Tode, noch zur Gemeinschaft 
mit machtigen Priestern — mit machtigen Biirgern wie- 
derkehrte!< Dahin lenkt er das Herz, darauf richtet er 
205 das Herz, dazu erzieht er das Herz. Wahrend er da die 
unterschiedlichen Gewohnungen also iibt und also pHegt, 
gedeihen ihm diese zur Wiederkehr dorthin. Das ist, 
ihr Monche, der Weg, das ist der Uebergang, der zur 
Wiederkehr dorthin gedeiht. 

»Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen: >Die Dreiunddreifsig Gotter, die leben 
lange und herrlich und glucksalig.<*® Der gedenkt bei 
sich: >0 dass ich doch bei der Auflosung des Korpers. 
nach dem Tode, noch zur Gemeinschaft mit den Drei- 
unddreifsig Gottern wiederkehrte!< Dahin lenkt er das 
Herz, darauf richtet or das Herz, dazu erzieht er das 
Herz. Wahrend er da die unterschiedlichen Gewoh- 
nungen also iibt und also pflegt, gedeihen ihm diese 
zur Wiederkehr dorthin. Das ist, ihr Monche, der Weg, 
das ist der Uebergang, der zur Wiederkehr dorthin ge- 
deiht. 

»Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen: >Die Schattengotter — die Saligen 
Gotter — die Gotter der unbeschrankten Fi'eude — die 
Jenseit dcr unbeschrankten Freude weilenden Gotter”, 
die leben lange und herrlich und gluck5alig.< Der ge- 
denkt bei sich: >0 dass ich doch bei der Auflosung des 
Korpers, nach dem Tode, noch zur Gemeinschaft mit 
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jenen Gottern wiederkehrte!< Dahin lenkt er das Herz, 
darauf richtet er das Herz, dazu erzieht er das Herz. 
Wahrend er da die unterschiedlichen Gewohnungen also 
iibt und also pfiegt, gedeihen ihm diese zur Wiederkehr 
dorthin. Das ist, ihr Monche, der Weg, das ist der 
Uebergang, der zur Wiederkehr dorthin gedeiht. 

»Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen; >Der tausendfache Brahma, der lebt 
lange und herrlich und glueksalig.< Der tausendfache 
Brahma, ihr Monche, strahit tausend Welten durch und 
ragt iiber sie empor; die aber dorthin zu wesen wieder- aoe 
kehren, auch diese durchstrahlt er und ragt iiber sie em- 
por. Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn ein scharfsehen- 
der Mann einen Reif um die Hand legte und betrachtete. 
ebenso nun auch, ihr Monch, strahit der tausendfache 
Brahma tausend Welten durch und ragt iiber sie empor; 
die aber dorthin zu wesen wiederkehren, auch diese 
durchstrahlt er und ragt iiber sie empor. Und jener ge- 
denkt bei sich: >0 dass ich doch bei der Auflosung des 
Korpers, nach dem Tode, noch“* zur Gemeinschaft mit 
dem tausendfaehen Brahma wiederkehrte!< Dahin lenkt 
er das Herz, darauf richtet er das Herz, dazu erzieht er 
das Herz. Wahrend er da die unterschiedlichen Ge- 
wohnungen also iibt und also pfiegt, gedeihen ihm diese 
zur Wiederkehr dorthin. Das ist, ihr Monche, der Wee, 
das ist der Uebergang, der zur Wiederkehr dorthin ge- 
deiht. 

»Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
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• ben, Entsagnng erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen: >Der zweitausendfache Brahma — der 
dreitausendfache, viertaiisendfache, der funftausendfache 
Brahma, der lebt lange und herrlich und gliicksalig.c 
Der funftausendfache Brahma, ihr Monche, strahlt 
fiinftausend Welten durch und ragt iiber sie empor; die 
aber dorthin zu wesen wiederkehren, auch diese durch- 
strahlt er und ragt uber sie empor. Gleichwie etwa, ihr 
Monche, wenn ein scharfsehender Mann fiinf Reifen um 
die Hand legte und betrachtete, ebenso nun auch, ihr 
Monche, strahlt der funftausendfache Brahma fiinftau- 
send Welten durch und ragt iiber sie emp>or; die aber 
dorthin zu wesen wiederkehren, auch diese durchstrahlt 
er und ragt iiber sie empor. Und jener gedenkt bei sich: 
>0 dass ich doch bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, noch zur Gemeinschaft mit dem fiinftausend- 
fachen Brahma wiederkehrte!< Dahin lenkt er das Herz, 
darauf richtet er das Herz, dazu erzieht er das Herz. 
Wahrend er da die unterschiedlichen Gewohnungen also 
iibt und also pflegt, gedeihen ihm diese zur Wiederkehr 
dorthin. Das ist, ihr Monche, der Weg, das ist der Ueber- 
gang, der zur Wiederkehr dorthin gedeiht. 

207 »Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erw'orben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen: >Der zehntausendfache Brahma, der 
lebt lange und herrlich und glucksalig.< Der zehntausend- 
fache Brahma, ihr Monche, strahlt zehntausend Welten 
durch und ragt iiber sie empor; die aber dorthin zu 
wesen wiederkehren, auch diese durchstrahlt er und 
ragt iiber sie empor. Gleichwie etwa, ihr Monche, ein 
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Juwel, ein Edelstein, von reinem Wasser™, achteckig, 
wohlbearbeitet, auf licbter Decke liegend leucbtet und 
funkelt und strablt, ebenso nun aucb, ibr Moncbe, slrablt 
der zebntausendfacbe Brahma zebntausend Welten 
durcb und ragt iiber sie empor; die aber dortbin zu we- 
sen wiederkebren, aucb diese durebstrablt er und ragt 
iiber sie empor. Und jener gedenkt bei sicb: >0 dass 
icb doch bei der Auflosung des Korpers, nacb dem Tode, 
nocb zur Gemeinscbaft mit dem zebntausendfacben 
Brahma wiederkebrte!< Dahin lenki er das Herz, darauf 
ricbtet er das Herz, dazu erziebt er das Herz. Wabrend 
er da die unterscbiedlicben Gewobnungen also iibt und 
also pflegt, gedeiben ibm diese zur Wiederkebr dortbin. 

Das ist, ibr Moncbe, der Weg, das ist der Uebergang, 
der zur Wiederkebr dortbin gedeibt. 

»Weiter sodann, ibr Moncbe, bat ein Moncb Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfabrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisbeit erworben. Der 
bat reden boren; >Der bunderttausendlacbe Brabma, der 
lebt lange und berrlicb und glucksalig.< Der bundert- 
tausendfacbe Brahma, ibr Moncbe, strablt bunderttau- 
send Welten durcb und ragt iiber sie empor; die aber 
dortbin zu wesen wiederkebren, aucb diese durebstrablt 
er und ragt iiber sie empor. Gleicbwie etwa, ibr Moncbe, 208 
ein Stuck gediegenes Gold, von einem gescbickten Gold- 
schmidtgesellen im Scbmelztiegel mit aller Sorgfalt ab- 
gelautert, auf licbter Decke liegend leucbtet und fun- 
kelt und strablt ebenso nun aucb, ibr Miincbe, strablt 
der bunderttausendfacbe Brabma bunderttausend Welten 
durcb und ragt iiber sie empor; die aber dortbin zu we- 
sen wiederkebren, aucb diese durebstrablt er und ragt 
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fiber sie empor. Und jener gedenkt bei sich; >0 dass ich 
doch bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
noch zur Gemeinschaft mit dem hunderttausendfachen 
Brahma wiederkehrte!< Dahin lenkt er das Herz, darauf 
richtet er das Herz, dazu erzieht er das Herz. Wahrend 
er da die unterschiedlichen Gewohnungen also ubt und 
also pflegt, gedeihen ihm diese zur Wiederkehr dorthin. 
Das ist, ihr Monche, der Weg, das ist der Uebergang, 
der zur Wiederkehr dorthin gedeiht. 

sWeiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der 
209 hat reden horen: >Die Glanzenden Gotter — die Hell- 
erglanzenden Gotter — die Unermesslichglanzenden Cot- 
ter — die Leuchtenden Gotter — die Strahlenden Gotter — 
die Hellerstrahlenden Gotter — die Unermesslichstrah- 
lenden Gotter — die Strahlengewordenen Gotter — die 
Gewaltigen Gotter — die Wonnigen Gotter — die Son- 
nigen Gotter — die Hehren Gotter — die Herrlichan 
Gotter — die Erhabenen Gotter, die leben lange und 
herrlich und glucksalig.< Und er gedenkt bei sich: >0 
dass ich doch bei der Autlosung des Korpyers, nach dem 
Tode, noch zur Gemeinschaft mit den Erhabenen Gottern 
wiederkehrte!< Dahin lenkt er das Herz, darauf richtet 
er das Herz, dazu erzieht er das Herz. Wahrend er da 
die unterschiedlichen Gewohnungen also iibt und also 
pflegt, gedeihen ihm diese zur Wiederkehr dorthin. Das 
ist, ihr Monche, der Weg, das ist der Uebergang, der 
zur Wiederkehr dorthin gedeiht. 

»Weiter sodann, ihr Monche, hat ein Monch Ver- 
traiuen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
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ben, Entsagnng erworben, Weisheit erworben. Der 
hat reden horen: >Die Raumunendlichkeit geniefsenden 
Getter — die Bewusstseinunendlichkeit geniefsenden sio 
Getter — die Nichtdasein geniefsenden Getter — die 
weder Wahrnehmung nech Nichtwahrnehmung genie- 
fsenden Getter, die leben lange, bestehn lange und gliick- 
salig.< Und er gedenkt bei sich: >0 dass ich dech bei 
der Auflosung des Keepers, nach dem Tode, nech zur 
Gemeinschaft mit den weder Wahrnehmung nech Nicht- 
wahrnehmung geniefsenden Gottern wiederkehrte!< Da- 
hin lenkt er das Herz, daraut richtet er das Herz, dazu 
erzieht er das Herz. Wahrend er da die unterschied- 
lichen Gewehnungen alse iibt und alse pflegt, gedeihen 
ihm diese zur Wiederkehr derthin. Das ist, ihr Monche, 
der Weg, das ist der Uebergang, der zur Wiederkehr 
derthin gedeiht. 

»Weiter sedann, ihr Monche, hat ein Mbnch Ver- 
trauen erworben, Tugend erworben, Erfahrung erwor- 
ben, Entsagung erworben, Weisheit erworben. Der ge- 
denkt bei sich: >0 dass ich dech den Wahn versiegen 
und die wahnlose Gemiitherlosung, Weisheiterlosung 
nech bei Lebzeiten mir offenbar machen, verwirklichen 211 
und erringen k6nnle!< Und er kann den Wahn ver- 
siegen und die wahnlose Gemutherlosung, Weisheit- 
erlosung noch bei Lebzeiten sich offenbar machen, ver- 
wirklichen und erringen. Ein solcher Monch, ihr Monche, 
kehrt nirgend wieder.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.“‘ 
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Erste Rede 


ARMUTH 

- I - 

Das hab’ ich gehori. Zu eiiier Zeit weilte der 212 
Erhabene bei Savattbl, im Oslhaine, aiuf Mutter Mi- 
garos Terrasse. 

Da nun begab sicb der ebrwurdige Anando eines 
Abends, nacb Autbebung der Gedenkensrube, dortbin wo 
der Erbabene weilte, begrufste den Erbabenen ebrerbie- 
tig und setzte sicb seitwarts nieder. Seitwarts sitzend 
spracb nun der ebrwurdige Anando also zum Erbabenen; 

»Es war einmal, o Herr, da weilte der Erbabene im 
Lande der Sakycr, bei Nagarakam, einer Burg im Sa- 
kyergebiete. Damals bab’ ich, o Herr, vom Erbabenen 
selbst es gehort, selbst es vernommen: >Armuth erfahren 
bab’ ich, Anando, in dieser Zeit am meisten gemocht.< 
Hab’ ich es wohl, 0 Herr, recht gehort, recht vernom- 
men, recht gemerkt, recht behalten?« 

»Gewiss hast du es, Anando, recht gehort, recht ver- 
nommen, recht gemerkt, recht behalten. So damals, 
Anando, wie hcute hab’ ich Armuth erfahren am mei- 
sten gemocht. — Gleichwie etwa, Anando, diese Terrasse 
Mutter Migiiros ohne Elephanten, Kinder und Rosse ist. 
ohne Gold und Silber, ohne Gesellschaft von Weibern 
und Mannern, und nur einen Reichthum aufweist an 
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einer Schaar Moncbe als einzigen Gegenstand: ebenso 
nun auch, Anando, hat ein Monch den Gedanken >Dorf< 
entlassen, den Gedanken >Mensch< entlassen; den Ge- 
danken >Wald< nimmt er auf als einzigen Gegenstand. 
Im Gedanken >Wald< erhebt sich ihm das Herz, erheitert 
sich, beschwichtigt sich, beruhigt sich. Also erkennt er: 
>Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Dorl’ entstanden, 
die giebt es da nicht, Spaltungen, die aus dem Gedanken 
‘Mensch’ entstanden, die giebt es da nicht; und nur eine 
213 Spaltung ist geblieben, namlich der Gedanke ‘Wald’ als 
einziger Gegenstand. < Er weifs: >Aermer geworden ist 
diese Denkart um den Gedanken ‘Dorf’<, weifs: >Aermer 
geworden ist diese Denkart um den Gedanken ‘Mensch’; 
und nur einen Reichthum weist sie aut am Gedanken 
‘Wald’ als einzigen Gegenstand. < Um was denn also 
weniger da ist, darum armer geworden sieht er es an; 
und was da noch iibrig geblieben ist, davon weifs er: 
>Bleibt dieses, bleibt jenes.< Also aber, Anando, kommt 
diese wahrhafte, unierbriichlichc, durchaus reine Ar- 
muth iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando, hat der Monch den Ge- 
danken >Mensch< entlassen, den Gedanken >Wald< ent- 
lassen; den Gedanken >Erde< nimmt er auf als einzigen 
Gegenstand. Im Gedanken )Erde< erhebt sich ihm das 
Herz, erheitert sich, beschwichtigt sich, beruhigt sich. 
Gleichw'ie etwa, Anando, eine Stierhaut mit dem Falz- 
eisen wohl abgeschabt, von den Falten gegliittet wird: 
ebenso nun auch, Anando, hat der Monch was es auf 
dieser Erde an Erhebungen und Vertiefungen, an Fluss- 
laufen, an wustem und waldigem Gebiet, an Bergen und 
Thiilern giebt, das alles aus seinem Geiste entlassen; 
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den Gedanken >Erde< nimmt er auf als einzigen Gegen- 
staiid.“* Im Gedanken >Erde< erhebt sich ihm das Herz, 
erheitert sich, beschwichtigt sich, beruhigt sich. Also 
erkennt er: >Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Mensch’ 
entstanden, die giebt es da nicht, Spaltungen, die aus 
dem Gedanken ‘Wald’ entstanden, die giebt es da nicht; 
und nur eine Spaltung ist geblieben, namlich der Ge- 
danke ‘Erde’ als einziger Gegenstand.< Er weifs: >Aermer 
geworden ist diese Denkart um den Gedanken ‘Mensch'<, 
weifs: >Aermer geworden ist diese Denkart um den Ge- 
danken ‘Wald’; und nur einen Reichthum weist sie auf 
am Gedanken ‘Erde’ als einzigen Gegenstand.< Um was 
denn also weniger da ist, darum armer geworden sieht 2u 
er es an; und was da noch iibrig geblieben ist, davon 
weifs er: >Bleibt dieses, bleibt jenes.< Also aber, Anando, 
kommt diese wahrhafte, unverbriichliche, durchaus reine 
Armuth iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando, hat der Monch den Ge- 
danken >Wald< entlassen, den Gedanken >Erde< ent- 
lassen; den Gedanken >Unbegranzte Raumsphare< nimmt 
er auf als einzigen Gegenstand. Im Gedanken >Unbe- 
granzte Raumsphare< erhebt sich ihm das Herz, erhei- 
tert sich, beschwichtigt sich, beruhigt sich. Also erkennt 
er: >Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Wald’ ent- 
standen, die giebt es da nicht, Spaltungen, die aus dem 
Gedanken ‘Erde’ entstanden, die giebt es da nicht; und 
nur eine Spaltung ist iibrig geblieben, namlich der Ge- 
danke ‘Unhegranzte Raumsphare’ als einziger Gegen- 
stand. < Er weifs: >Aermer geworden ist diese Denkart 
um den Gedanken ‘Wald’<. weifs: >Aermer geworden 
ist diese Denkart um den Gedanken ‘Erde’; und nur einen 
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Reich thum vveist sie auf am Gedanken ‘Unbegranzte 
Raumsphare’ als einzigen Gegenstand.< Um was denn 
also weniger da ist, darum armer geworden sieht er es 
an; und was da noch iibrig geblieben ist, davon weifs 
er: >Bleibt dieses, bleibt jenes.< Also aber, Anando, 
kommt diese wahrhafte, unverbriichliche, durchaus reine 
Armuth iiber ihn herab. 

aWeiter sodann, Anando. hat der Monch den Ge- 
danken >Erde< entlassen, den Gedanken >Unbegranzte 
Raumsphare< entlassen; den Gedanken >Unbegranzte Be- 
wusstseinsphare< nimmt er auf als einzigen Gegenstand. 
Im Gedanken >Unbegranzte Bewusstseinspharec erhebt 
sich ihm das Herz, erheitert sich, beschwichtigt sich, 
beruhigt sich. Also erkennt er: >Spaltungen, die aus 
dem Gedanken ‘Erde’ entstanden, die giebt es da nicht, 
Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Unbegranzte Raum- 
sphare’ entstanden, die giebt es da nicht; und nur eine 
Spaltung ist iibrig geblieben, namlich der Gedanke ‘Un- 
begranzte Bewusstseinsphare’ als einziger Gegenstand. < 
Er weifs: >Aermer geworden ist diese Denkart um den 
Gedanken ‘Erde’<, weifs: >Aermer geworden ist diese 
Denkart um den Gedanken ‘Unbegranzte Raumsphare’; 
und nur einen Rcichthum weist sie auf am Gedanken 
‘Unbegranzte Bewusstseinsphare’ als einzigen Gegen- 
stand. < Um was denn also weniger da ist, darum armer 
geworden sieht er es an; und was da noch ubrig ge- 
blieben ist, davon weifs er; >Bleibt dieses, bleibt jenes.c 
Also aber, Anando, kommt diese wahrhafte, unver- 
briichliche, durchaus reine Armuth iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando. hat der Monch den Ge- 
danken >Unbegranzte Raumsphare< entlassen, den Ge- 
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danken >Unbegranzte Bewusstseinsphiirec entlassen; deii 
Gedanken >Nichtdaseinsphare< nimmt er auf als einzigen 
Gegenstand. Im Gedanken >Nichtdaseinsphare< erhebt 
sich ihm das Herz, erheitert sich, beschwichtigt sich, 
beruhigt sich. Also erkennt er: >Spaltungen, die aus 
dem Gedanken ‘Unbegranzte Raumsphare’ entstanden, 
die giebt es da nicht, Spaltungen, die aus dem Gedanken 
‘Unbegranzte Bewusstseinsphare’ entstanden, die giebt 
es da nicht; und nur eine Spaltung ist iibrig geblieben, 
namlich der Gedanke ‘Nichtdaseinsphiire’ aJs einziger 
Gegenstand. < Er weifs: >Aermer geworden ist diese 
Denkart um den Gedanken ‘Unbegranzte Raumsphare’<, 
weifs: >Aermer geworden ist diese Denkart um den Ge- 
danken ‘Unbegranzte Bewusstseinsphare’; und nur einen 
Reichthum weist sie auf am Gedanken ‘Nichtdasein- 
sphare' als einzigen Gegenstand. < Um was denn also 
weniger da ist, darum armer geworden sieht er es an; 
und was da noch iibrig geblieben ist, davon weifs er: aiu 
>Bleibt dieses, bleibt jenes.< Also aber, Anando, komjnt 
diese wahrhafte, unverbriichlichc, durchaus reine Ar- 
muth iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando, hat der Monch den Ge- 
danken >Unbegranzte Bewusstseinsphare < entlassen, den 
Gedanken >Nichtdaseinsphare< entlassen; den Gedanken 
>Granzscheide moglieher Wahrnehmungi nimmt er auf 
als einzigen Gegenstand. Im Gedanken >Granzscheide 
moglieher Wahrnehmung< erhebt sich ihm das Herz, er- 
heitert sich, beschwichtigt sich, beruhigt sich. Also 
erkennt er: >Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Unbe- 
granzte Bewusstseinsphare’ entstanden, die giebt es da 
nicht, Spaltungen, die aus dem Gedanken ‘Nichtdasein- 
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sphare’ entstanden, die giebt es da nicht; und nur eine 
Spaltung ist iibrig geblieben, namlich der Gedanke 
‘Granzscheide moglicher Wahrnehmung’ als einziger Ge- 
genstand.< Er weifs: >Aermer geworden ist diese Denk- 
art um den Gedanken ‘Unbegranzte Bewusstseinsphare’<, 
weifs: >Aermer geworden ist diese Denkart um den Ge- 
danken ‘Nichtdaseinsphare’; und nur einen Reichthum 
weist sie auf am Gedanken 'Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung’ als einzigen Gegenstand.< Um was denn 
also weniger da ist, darum armer geworden sieht er es 
an; und was da noch iibrig geblieben ist, davon weifs 
er: >Bleibt dieses, bleibt jenes.< Also aber, Anando, 
kommt diese wahrhafte, unverbriichliche, durchaus reine 
Armuth iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando, hat der M6nch den Ge- 
danken >Nichtdaseinsphare< entlassen, den Gedanken 
>Granzscheide moglicher Wahrnehmung < entlassen; gei- 
stige Einheit ohne Vorstellung nimmt er auf als ein- 
zigen Gegenstand. In geistiger Einheit ohne Vorstellung 
217 erhebt sich ihm das Herz, erheitert sich, beschwichtigt 
sich, beruhigt sich. Also erkennt er: >Spaltungen, die 
aus dem Gedanken ‘Nichtdaseinsphare’ entstanden, die 
giebt es da nicht, Spaltungen, die aus dem Gedanken 
‘Granzscheide moglicher Wahrnehmung’ entstanden, die 
giebt es da nicht; und nur eine Spaltung ist iibrig ge- 
blieben, namlich dieser Korper da, behaftet mit den 
sechs Sinnen, als Bedingung des Lebens.< Er weifs: 
>Aermer geworden ist diese Denkart um den Gedanken 
‘Nichtdaseinsphare’<, weifs: >Aermer geworden ist diese 
Denkart um den Gedanken ‘Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung’; und nur einen Reichthum weist sie auf 
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an diesem Korper da, behaftet mit den sechs Sinnen, 
als Bedin^ng des Lebens.< Urn was denn also weniger 
da ist, darum armer geworden sieht er es an; und was 
da nooh iibrig geblieben ist, davon weifs er: >Bleibt 
dieses, bleibt jenes.c Also aber, Anando, kommt diese 
wahrhalte, unverbruchliche, durchaus reine Armuth 
iiber ihn herab. 

»Weiter sodann, Anando, hat der Monch den Ge- 
danken >Nichtdaseinsphare< entlassen, den Gedanken 
>Granzscheide moglicher Wahrnehmungc entlassen; gei- 
stige Einheit ohne Vorstellung nimmt er auf als einzigen 
Gegenstand. In geistiger Einheit ohne Vorstellung er- 
hebt sich ihm das Herz, erheitert sich, beschwichtigt 
sich, beruhigt sich. Also erkennt er: >Auch diese gei- 
stige Einheit ohne Vorstellung ist zusammengesetzt, zu- 
sammengesonnen : was aber irgend zusammengesetzt, zu- 
sammengesonnen ist, das ist wandelbar, muss unter- 
gehnc das erkennt er. In soldier Kunde, solchem An- 
blicke lost sich ihm das Herz vom Wunscheswahn ab, 
und lost sich ihm das Herz vom Daseinswahn ab, und 
lost sich ihm das Herz vom Nichtwissensvvahn ab. >lm 
Erlosten ist die Erlosung^, diese Erkenntniss geht auf. 
>Versiegt ist die Geburt, vollendet das Asketenthum, ge- 
wirkt das Werk, nicht mehr ist diese Welt< versteht er 
da. Also erkennt er: >Spaltungen, die aus Wunscheswahn 
entstUnden, die giebt es da nicht, Spaltungcn, die aus Da- 
seinswahn entstanden. die giebt es da nicht, Spaltungcn, 
die aus Nichtwissenswahn entstanden, die giebt es da 
nicht; und nur eine Spaltung ist iibrig geblieben, namlich 
dieser Korper da, behaftet mit den seclis Sinnen. als 
Bedingung des Lebcns.< Er weifs: >Aermer geworden 
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ist diese Denkart um Wunscheswahn<, weifs: >Aermer 
geworden ist diese Denkart um Daseinswahnc, weifs: 
>Aermer geworden ist diese Denkart um Nichtwissens- 
wahn; und nur einen Reichthum weist sie auf an die- 
sem Korper da, behaftet mit den sechs Sinnen, als Bedin- 
gung des Lebens.< Um w'as denn also weniger da ist, 
darum armer geworden sieht er es an; und was da noch 
iibrig geblieben ist, davon weifs er: >Bleibt dieses, bleibt 
jenes.< Also, Anando, kommt diese wahrhafte, unver- 
briichliche, durchaus reine, allerhochste Armuth iiber 
ihn herab. 

»Wer aber auch immer, Anando, in vergangener Zeit 
als ein Asket oder Priester durchaus reine, allerhochste 
Armuth errungen hatte, ein jeder solche hatte eben diese 
durchaus reine, allerhochste Armuth errungen. Wer 
aber auch immer, Anando, in kiinftiger Zeit als ein As- 
ket oder Priester durchaus reine, allerhochste Armuth 
erringen wird, ein jeder solche wird eben diese durchaus 
reine, allerhochste Armuth erringen. Wer aber auch 
immer, Anando, in dieser Zeit als ein Asket oder Pric- 
.ster durchaus reine, allerhochste Armuth errungen hat. 
ein jeder solche hat eben diese durchaus reine, aller- 
hochste Armuth errungen. 

»Darum aber, Anando: >Durctiaus reine, allerhochste 
219 Armuth wollen wir erringenc so habt ihr, Anando, euch 
wohl zu uben.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwiirdige Anando fiber das Wort des Erhabenen. 
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Dreizehnter Theil 


122 . 


Zweite Rede 


ARMUTH 

— II — 

Das hab’ ich eehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene im Lande der Sakker, bei Kapilavatthu, im 
Park der Feigenbaume. 

Da nun begab sich der Erbabene eines Morgens, 
zeitig geriistet, mil Mantel und Schaale versehn, auf den 
Almosengang nach Kapilavatthu, trat in der Stadt von 
Haus zu Haus urn Almosen bin und wandte sich dann, 
nach dem Mahle, vom Almosengange zuruckgekehrt, der 
Einsiedelei des Sakkers Kalakhemako zu, bis gegen Son- 
nenuntergang da zu verweilen. 

Um diese Zeit aber waren in der Einsiedelei des 
Sakkers Kajakhemako viele Sitze bereit gestellt, und der 
Erhabene sah diese vielen Sitze dort und gedachte bei 
sich: >Viele Sitze sind in der Einsiedelei des Sakkers 
Kalakhemako bereit gestellt: viele Monche werden wohl 
bier sich anfhalten.< 

Damals nun \^ar der chrwurdigc Anando in der 
Einsiedelei des Sakkers Ghatayo in Gemeinschalt 
vieler Monche niit dem Ausbessern dor Kleidung be- 
schaftigt. 

Als nun der Erhabene gegen Abend die Gedenkens- 
ruhe aufgehoben hatte, begab er sich nach der Einsiedelei 
des Sakkers Ghatayo. Dort angelangt nahm der Erhabene 
auf dem angebotenen Sitze Platz und wandte sich dann 
an den ehrwiirdigen Anando: 

»Viele Sitze. Anando, sind in der Einsiedelei des 
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Sakkers Kaiakhemako bereit gestellt: viele Monche wer- 
den wohl dort sich aufhalten.« 

»Viele Sitze, o Herr, sind in der Einsiedelei des 
Sakkers Kajakheniako bereit gestellt: viele Monche hal- 
tcn sich dort auf; die Kleidung herziirichten kommt uns 
jetzt, o Herr, zii.« 

»\icht kommt, Anando, Glanz einem Monche zii, der 
an Gemeinsamkeit troh wird, an Gemeinsamkeit Freude 
hat, an Gemeinsamkeit Retriedigiing findet, genieinsain 
froh, gemeinsam erfreut, gemeinsam zufrieden ist. Dass 
aber, Anando, ein Moncb, der an Gemeinsamkeit froh 
wird, an Gemeinsamkeit Freude hat. an Gemeinsamkeit 
Hefricdigung findet, gemeinsam froh, gemeinsam erfreut, 
gemeinsam zufrieden ist. was da Wohl der Fntsagung, 
Wohl der Finsamkeit. Wohl der Auflosung, Wohl der 
Frwachung ist, dieses Wohl nach Wunsch gewinnen 
werde, in .seiner Fiille imd Weite: das ist unmoglich. 
So nun aber. Anando, ein Moncb. der ailein, von Gemein- 
samkeit abgeschieden verweilt, ein solcher Moncb os 
erhoffen mag. was da Wold der Ent.sagung, Wohl der 
blir.samkeit, Wohl der Autbisung. Wohl der Erwaclumg 
ist, dieses Wohl werde er nach Wunsch gewinnen, in 
seiner Fiille und Weite: das ist miiglich, Dass aber, 
Anando. ein Moncb. der an Gemeinsamkeit froh wird, 
an (ienii'insiirnkeit Frt'ude hat, an Gemeinsamkeit Be- 
friedigung findet, gemeinsam froh, gemeinsam erfreut. 
gemeinsam zufrieden ist, eine zeitlich ersehnte Geistes- 
erliisung erringen werde oder ewige Stille: das ist un- 
miiglich. So nun aber Anando, ein Monch. der ailein, 
\oti Getuein- amkeif abgeschieden verweilt, ein solcher 
Monch PS erhoffen mag. er werde eine zeitlich ersehnte 
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Geisteserlosung erringen oder ewige Stille: das ist mog- 
lich. Nicht weifs ich, Anando, auch nur von einer Form, 
wobei die Freude, wobei die Befriedigung an der Form, 
da sie wandelbar, veranderlich ist, nicht in Schmerz 
iiberginge und Jammer, Leiden, Triibsinn, Verzweiflung. 

»Da hat denn, Anando, der Vollendete bier eine 221 
Statte ausgetunden, und zwar alter Vorstellungen sich 
begeben und in inniger Armuth eine Statte fassen. 

Wenn da nun, Anando, an den Vollendeten. der in sol- 
cher Statte eine Statte gefasst hat, Leute herantreteti, 
Mbnche und Nonnen. Anhiinger und Anhiingerinen. Ko- 
nige und kbnigliche Fiirsten, Btifser und bufsende Pilger, 
so pflegt. Anando, der Vollendete, gar einsam geneigt im 
Herzen, einsam gebeugt, einsam gesenkt, abgeschieden, 
in Entsagung betriedigt, lauter geworden von alien wahn- 
haften Dingen, einzig nur ein zur Ermunterung taug- 
liches Gesprach zu fiihren. 

»Darum aber, Anando, mag auch ein Mbnch es wun- 
schen, >Innige Armutii erlassen will ich<. so hat, Anando, 
ein solcher Miinch das innige Herz eben zu festigen, zu 
beruhigen, einig zu niachcn und stark. W’ie aber kann. 
Anando, ein Monch das innige Herz eben festigen, be- 
ruhigen, einig machen und stark V Da w^eilt, Anando, 
der Monch gar fern von Begierden. fern von unheilsamen 
Dingen in sinnend gedenkender rubegeborener saliger 
Heiterkeit, in der AV'eihe der ersten Schauung. Nach 
Vollendung des Sinnens und Gedenkens erreicbt er die 
inncre Meeresstille. die Einheit des Gemuthes, die von 
sinnen, von gedenken freie, in der Einigimg geborene 
siilige Heiterkeit, die Wcihe dor zwciten Schauung. In 
heiterer Rube gleicbniiithig. einsiebtig, klar bewusst 
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weilt der Monch, ein Gliick empfindet er im Kdrper, 
von dem die Heiligen sagen; >Der gleichmiithig Ein- 
sichtige lebt begluckt<; so erwirkt er die Weihe der 
dritten Schauung. Nach Verwerfung der Freuden und 
Leiden, nach Vernichtung des einstigen Frohsinns und 
Triibsinns erwirkt der Monch die Weihe der leidlosen, 
freudlosen, gleichmiithig einsichtigen vollkommenen 
Reine, die vierte Schauung. Also kann, Anando, ein 
Monch das innige Herz eben festigen, beruhigen, einig 
machen und stark. 

»Er nimmt innige Arniuth im Geiste auf. Wahrend 
er innige Armuth im Geiste aufnimmt, will sich ihm das 
Herz in inniger Armuth nicht erhebcn, nicht erheitern, 
nicht beschwichtigen, nicht beruhigen. 1 st es also, 
Anando, so gedenkt der Monch: >Wahrend ich innige 
Armuth im Geiste autnchme, will sich mir das Herz in 
inniger Armuth nicht erheben, nicht erheitern, nicht 
222 beschwichtigen, nicht beruhigen. < So aber bleibt er da 
klar bewusst. 

»Er nimmt von aufscn Armuth im Geiste auf, er 
nimmt von inner: und aufsen Armuth im Geiste auf; 
er nimmt Unverstorung im Geiste auf. Wahrend er Un- 
verstorung im Geiste aufnimmt, will sich ihm das Herz 
in Unverstorung nicht erheben, nicht erheitern, nicht 
beschwichtigen, nicht beruhigen. 1 st es also, Anando, 
so gedenkt der Monch: >Wahrend ich Unverstorung im 
Geiste aufnehme, will sich mir das Herz in Unverstorung 
nicht erheben, nicht erheitern, nicht beschwichtigen, 
nicht beruhigen. < So aber bleibt er da klar bewusst. 

»Ein soldier Monch, Anando, ha* nun in jener erste- 
ren geistigen Vertiefung das innige Herz eben zu festigen, 
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zu beruhigen, einig zu machen und stark. Er nimmt 
innige Armuth im Geiste auf. Wiihrend er innige Ar- 
muth im Geiste aufnimmt, erhebt sich ihm das Herz in 
inniger Armuth, erheitert sich, beschwichtigt sich, be- 
ruhigt sich. 1st es also, Anando, so gedenkt der Monch: 
>Wahrend ich innige Armuth im Geiste aufnehme, erhebt 
sich mir das Herz in inniger Armuth, erheitert sich, be- 
schwichtigt sich, beruhigt sich.< So aber bleibt er da 
klar bewusst. 

»Er nimmt von aufsen Armuth im Geiste auf, er 
nimmt von innen und autsen Armuth im Geiste auf; er 
nimmt Unverstorung im Geiste auf. Wahrend er Un- 
verstorung im Geiste aufnimmt, erhebt sich ihm das 
Herz in Unverstorung, erheitert sich, beschwichtigt sich, 
beruhigt sich. 1st es also, Anando, so gedenkt der 
Moifch; >Wahrend ich Unverstorung im Geiste aufnehme, 
erhebt sich mir das Herz in Unverstorung, erheitert sich, 
beschwichtigt sich, beruhigt sich.< So aber bleibt er da 
klar bewTisst. 

»Wenn nun, Anando, bei diesem Monche, der eine 
solche Statte gefunden hat, im Herzen die Neigung vor- 
wiegt auf- und abzugehn, so geht er auf und ab: >Also 
auf- und abgehend werd’ ich von Begierde und Miss- 
muth, schlechten, unheilsamen Dingen mich nicht iiber- 
waltigen lassen.< So aber bleibt er da klar bewusst. 

»Wenn nun, Anando, bei diesem Monche, der eine 
solche Statte gefunden hat, im Herzen die Neigung vor- 
wiegt stehn zu bleiben, so bleibt er stehn: >Also stehn 
bleibend werd’ ich von Begierde und Missmuth, schlech- 
ten, unheilsamen Dingen mich nicht iiberwaltigen las- 
S(;n.< So aber bleibt er da klar bewusst. 
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»Wenn nun, Anando, bei diesem Monche, der eine 
solche Statte gefunden hat, ini Herzen die Neigung vor- 
wiegt niederzusitzen, so setzt er sich nieder: >Also 
niedersitzend werd’ ich von Begierde und Missmuth, 
schlechten, unheilsamen Dingen mich nicht iiberwaltigen 
lassen.< So aber bleibl er da klar bewusst. 

»Wenn nun, Anando, bei diesem Mcinehe, der eine 
solche Statte gefunden hat, im Herzen die Neigung vor- 
wiegt sich hinzulegen, so legt er sich hin: >Also liegend 
werd’ ich von Begierde und Missmuth, schlechten, un- 
heilsamen Dingen mich nicht iibcrwaltigen lassen.c So 
aber bleibt er da klar bewusst. 

»Wenn nun, Anando, bei diesem Monche, der eine 
solche Statte gefunden hat, im Herzen die Neigung vor- 
wiegt zu reden, so gedenkt er: >Ein Gesprach, das ge- 
wohnlich, gemein, alltaglich, unheilig, ungeeignet ' ist, 
nicht zur Abkehr, nicht zur Wendung, nicht zur Auf- 
hebung, nicht zur Auflosung, nicht zur Durchschauung, 
nicht zur Erwachung, nicht zur Erloschung hinlenkt, als 
da sind Gesprache uber Konige, iiber Rauber, iiber Fur- 
sten, iiber Soldaten, iiber Krieg und Kampf, Gesprache 
iiber Speise und Trank, iiber Kleidung und Lager, iiber 
Blumen und Diifte, Gesprache iiber Verwandte, iiber 
Fuhrwerk und Wege, iiber Dorfer und Burgen, iiber 
Stadte und Lander, fiber Weiber und Weine, fiber 
Strafsen und Markte, fiber die Altvorderen und fiber die 
Veranderungen, fiber Ereignisse im Reich, Ereignisse zur 
224 See, fiber dies und das und dergleichen mehr; ein sol- 
ches Gesprach werde ich nicht fiihren.< So aber bleibt er 
da klar bewusst. 

»Wenn es aber, Anando. ein Gesprach ist, das zur 
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Ledigung, zur geistigen Befreiung taugt, einzig zur Ab- 
kehr, zur Wendung, zur Aufhebung, zur Auflosung, zur 
Durchschauung, zur Erwachung, zur Erloschung hin- 
lenkt, als da sind Gesprache uber Genugsamkeit, iiber 
Zufriedenheit, Gesprache iiber Einsamkeit, iiber Abge- 
schiedenheit, iiber Beharrlicbkeit, iiber Tugend, Ge- 
sprache iiber Vertiefung, iiber Weisheit, iiber Erlosung, 
iiber Wissensklarheit der Erlosung: >ein solches Ge- 
sprach<, gedenkt er, >\verde ich fuhren.< So aber bleibt 
er da klar bewusst. 

»Wenn nun, Anando, bei diesem Monche, der eine 
solche Statte gefunden hat, im Herzen die Neigung vor- 
wiegt zu erwagen, so gedenkt er: >Erwagungen, die da 
gewohnlich, gemein, alltaglich, unheilig, ungeeignet sind, 
nicht zur Abkehr, nicht zur Wendung. nicht zur Auf- 
hebung, nicht zur Auflosung, nicht zur Durchschauung. 
nicht zur Erwachung, nicht zur Erloschung hinlenken, 
als da sind Erwagungen des Begehrens, der GehSssig- 
keit, der Wuth; solche Erwagungen will ich nicht er- 
wagen. < So aber bleibt er da klar bewusst. 

»Wenn es aber, Anando, Erwagungen sind, die da 
heilig, ausreichend ausreichen. deni Griibler zur giinz- 
lichen Leidensversiegung, als d? sind Erwagungen des 
Entsagens, der Duldsamkeit, der Milde: >solche Erwa- 
gungen<, gedenkt er, >will ich erwagen. < So aber bleibt 
er da klar bewusst. 

»Funf Bcgehrungen. .\nando. giebt cs; welche fiinfV 
Die durch das Gesicht ins Bewusstsein tretenden For- 
men, die crsehnten, gcliebten, entziickenden, angeneh- 
nien, dem Begehren entsprechenden, reizenden; die 



— Dreizehnter Theil — Zweite Kede — 122 — 

durch das Gehor ins Bewusstsein tretenden Tone, die 
ersehnten, geliebten, entziickenden, angenehmen, dem 
Begehren entsprechenden, reizenden; die durch den Ge- 
ruch ins Bewusstsein tretenden Diifte, die ersehnten, 
geliebten, entziickenden, angenehmen, dem Begehren 
entsprechenden, reizenden; die durch den Geschmack ins 
Bewusstsein tretenden Safte, die ersehnten, geliebten, 
entziickenden, angenehmen, dem Begehren entsprechen- 
den, reizenden; die durch das Getast ins Bewusstsein 
tretenden Tastungen, die ersehnten, geliebten, eptzucken- 
den, angenehmen, dem Begehren entsprechenden, reizen- 
den. Das sind, Anando, die fiinf Begehrungen, wobei 
der Monch oft und oft sein Herz erforschen muss: 
>Kommt es wohl vor, dass mir bei diesen funf Begeh- 
rungen, auf diesem oder auf jenem Gebiete, geistiges 
Zukehren erwachst?< So’bald, Anando, der Monch bei 
seiner Erforschung mcrkt: >Es kommt vor, dass mir bei 
diesen funf Begehrungen, auf diesem oder auf jenem Ge- 
biete, geistiges Zukehren erwachst<: ist es also, Anando, 
so gedenkt der Monch: >Was da bei diesen fiinf Begeh- 
rungen Willensreiz ist, das hab’ ich nicht verloren.< 

So aber bleibt er da klar bewusst. Sobald aber, Anando, 
der Monch bei seiner Erforschung merkt: >Nicht koimnt 
es vor, dass mir bei diesen fiinf Begehrungen, auf diesem 
oder auf jenem Gebiete, geistiges Zukehren erwiichstc 
ist es also, Anando, so gedenkt der Monch: >Was da 
bei diesen funf Begehrungen Willensreiz ist, das hah’ 
ich verloren.< So aber bleibt er da klar bewusst. 

»Funf giebt es, Anando, der StQcke des Anhangens, 
wobei der Moncb das Entstehn und Vergehn beobachten 
muss: >So ist die Form, so entsteht sie. so liist sie sich 
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auf; so ist das Gefiihl, so entsteht es, so lost es sich 
auf; so ist die Wahrnehmung, so entsteht sie, so lost 
sie sich auf; so sind die Unterscheidungen, so entstehn 
sie, so losen sie sich auf; so ist das Bewusstsein, so ent- 
steht es, so lost es sich auf.< Wahrend er bei diesen fiinf 
Stucken des Anhangens das Entstehn und Vergehn be- 
obachtet, geht ihm dabei was Diinkel der Ichheit ist ver- 
loren. Ist es also, Anando, so gedenkt der Monch: >Was 
da bei diesen fiinf Stucken des Anhangens Dunkel der 
Ichheit war, das hah’ ich verloren.< So aber bleibt er da 226 
klar bewwsst. Das nun, Anando, sind Dinge, die einzig 
dem Heile zufuhren, heilige, uberweltliche, unuberkoin- 
men vom Bosen. — 

»Was bediinkt dich, Anando: aus welchem zureichen- 
den Grunde darf wohl ein Jiinger dem Meister nachfol- 
gen, so lange bis er ihn von sich weist?« 

»Vom Erhabenen stammt unser Wissen, 0 Herr, vom 
Erhabenen geht es aus, auf den Erhabenen geht es zu- 
ruck. Gut war’ es, 0 Herr, wenn doch der Erhabene den 
Sinn dieser Rede erlautern wollte: das Wort des Er- 
habenen werden die Monche bewahren.« 

»Nicht wohl, Anando, darf ein Jiinger dem Meister 
nachfolgen, um nur Reden, Ausspruche, Erklarungen zu 
h 6 ren“^: und warum nicht? Lange Zeit habt ihr ja, 
Anando, die Dinge gehort, gehiitet, mit der Rede be- 
herrscht, im Gedachtniss bewahrt, von Grund aus ver- 
standen. Was aber da, Anando, ein Gespriich ist, das 
zur Ledigung, zur geistigen Befreiung taugt, einzig zur 
Abkehr, zur Wendung, zur Aufhebung, zur Auflosung, 
zur Durchschauung, zur Erwachung, zur Erloschung hin- 
lenkt, als da sind Gcsprache iiber Gcnugsamkeit, iiber 
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Zufriedenheit, Gesprache iiber Einsamkeit, iiber Abge- 
schiedenheit, iiber Beharrlichkeit, iiber Tugend, Ge- 
sprache iiber Vertiefung, iiber Weisheit, iiber Erlosung, 
iiber Wissensklarheit der Erlosung: um eines solchen 
Gespraches widen, Anando, darf wohl ein Jiinger dem 
Meister nachfolgen, so lange bis er ihn von sich weist. — 

»Daher kommt es, Anando, dass ein Lehrer Unbill 
erfahrt; daher kommt es, dass ein Sehiiler Unbill er- 
fiihrt; daher kommt es, dass ein Asket Unbill erfahrt. 
Wie aber. Anando, erlahrt ein Lehrer Unbill? Da sucht, 
Anando, irgend ein Lehrer einen abgelegenen Ruheplatz 
auf, einen Hain, den Fufs eines Baumes, eine Felsen- 
grotte, eine Bergesgrutt, einen Friedhof, die Waldesmitte, 
227 ein Streulager in der offenen Ebene. Wahrend er also zu- 
riickgezogen weilt. gehn in der Umgegend Priester iind 
Hausleute, Burger wie Bauern, ihren Geschiiften nach. 
Und wahrend in der Umgegend Priester und Hausleute. 
Biirger wie Bauern. ihren Geschiiften nachgehn, wird er 
aus Ohnmacht begehrlich *"*, gerath in Leidenschaft, 
kehrt sich der Ueppigkeit zu. Den heifst man, Anando, 
einen Lehrer. der unbillig Unbill des Lehrers erfahren 
hat: iiberzogen haben ihn sclilechte, unheilsame Dinge, 
besudelnde. Wiederdasein saende, entsetzliche, Leiden 
ausbriitendc, wiedcrum Leben. Altern und Sterben er- 
zeugende. Also. Anando, erfahrt ein Lehrer Unbill. 

»Wie aber, Anando, erfahrt ein Sehiiler LAibill? Da 
ist eben einer. Anando. eines solchen Meister Jiinger, 
und der Einsamkeit des Meisters gemiils iibt er sich ein 
und sucht einen abgelegenen Ruheplatz aut, einen Hain, 
den Fufs eines Baumes, eine Fclsengrotte, eine Berges- 
gruft, einen Friedhof, die Waldesmitte. ein Streulager 
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in der offenen Ebene. Wahrend er also zuriickgezogen 
weilt, gehn in der Umgegend Priester und Hausleute, 
Burger wie Bauern, ihren Geschaften nach. Und wah- 
rend in der Umgegend Priester und Hausleute, Burger 
wie Bauern, ihren Geschaften nachgehn, wird er aus 
Ohnmacht begchrlich, gerath in Leidenschaft, kehrt sich 
der Ueppigkeit zu. Den heifst man, Anando, einen 
Schuler, der unhillig Unhill des Schulers erfahren hat: 
iiberzogen haben ihn schlochte, unheilsame Dinge, be- 
sudelnde, Wiederdasein saende. enhsetzliche, Leiden aus- 
briitende, wiederum Lehen, Altern und Sterben erzeu- 
gende. Also, Anando, erfahrt ein Schuler Unbill. 

»Wie aber, Anando, erfahrt ein Asket Unbill? Da 
erscheint, Anando, der Vollendele in der Welt, der Hei- 
lige, vollkommen Erwachte. der Wissens- und Wandels- 
bewiihrte, der Willkommene, der Welt Kenner, der un- 
vorgleichliclio Loiter der Mannorheerdc, der Meister der 
Hotter und Menschen, der Erwachte, der Erhabene. Er 
sucht einen abgelegenen Ruheplatz auf. einen Hain, den 
Fufs eines Baumes, cine Felsengrotte, eine Bergesgruft, 
einen Friedhof, die Waldesmitte, ein Streulager in der 22s 
offenen Ebene. Wahrend er also zuriickgezogen weilt, 
gehn in der Umgegend Priester und Hausleute, Burger 
wie Bauern. ihren Geschaften nach. Und wahrend in 
der Umgegend Piicstcr und Hausleute, Burger wie 
Bauern, ihren Geschaften nachgehn, wird er nicht aus 
Ohnmacht begchrlich, gerath in keine Leidenschaft, kehrt 
sich der Ueppigkeit nicht zu. Da ist nun einer, Anando, 
eines solchen Meisters Jiinger, vind der Einsamkeit des 
Meisters gemafs hbt er sich ein und sucht einen ab- 
gelegenen Ruheplatz auf, einen Hain, den Ful’s eines 
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Baumes, eine Fehengrotte, eine Bergesgrult, einen Fried- 
hof, die Waldesmitte, ein Streulager in der oBenen Ebene, 
Wahrend er also zuriickgezogen weilt, gehn in der Um- 
gegend Priester und Hausleute, Biirger wie Bauern, ihren 
Geschaften nach. Und wahrend in der Umgegend Prie- 
ster und Hausleute, Burger wie Bauern, ihren Geschaften 
nachgehn, wird er aus Ohnmacht begehrlich, gerath in 
Leidenschaft, kehrt sich der Ueppigkeit zu. Den heifst 
man, Anando, einen Asketen, der unbillig Unbill des As- 
keten erfahren hat: iiberzogen haben ihn schlechte, un- 
heilsame Dinge, besudelude, Wiederdasein saende, ent- 
setzliche, Leiden ausbriitende, wiederum Leben, Altern 
und Sterben erzeugende. Also, Anando, erfahrt ein As- 
ket Unbill. Was da nun, Anando, eine Unbill des Leh- 
rers und Unbill des Schulers aniangt, so ist eine Unbill 
des Asketen reicher an Leiden als jene, reicher an Bitter- 
keit, und ftihrt zum Verderbcn hin. — 

»Darum aber, Anando, mogt ihr mit Liebe mir bc- 
gegnen und nicht mit Feindschaft; das wird euch lange 
zum Wohle, zum Heilc gcreichen. 

»Wie aber, Anando, begegnen eincm Meister die 
Jiingcr mit Feindschaft und nicht mit Liebe? Da legt, 
Anando, ein Meister den Jiingern die Lehre dar, mitlei- 
dig. wohlwollend, von Mitleid bewogen: >Das dient euch 
zum Wohle. das dient euch zum Heilo.< Und die Junger 
*29 horchen nicht auf ihn, leihen ihm kein Gehor, wenden 
das Herz nicht dem Verstandnisse zu, und ubertreten in 
ihrorn Betragen die Satzung des Meisters. Also, Anando. 
begegnen einem Meister die Junger mit Feind.schaft und 
nicht mit Liebe. 

»Wie aber. Anando. begegnen einem Meister die 
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Junger mit Liebe und nicht mit Feindschaft? Da legt, 
Snando, ein Meister den Jungern die Lehre dar, mitleidig, 
wohlwollend, von Mitleid bewogen: >Das dient euch zum 
Wohle, das dient euch zum Heile.< Und die Junger horchen 
auf ihn, leihen ihm Gehor. wenden das Herz dem Ver- 
standnisse zu, und nicht iibertreten sie in ihrem Betragen 
die Satzung des Meisters. Also, Anando, begegnen einem 
Meister die Junger mit Liebe und nicht mit Feindschaft. 

»Darum aber, Anando, mogt ihr mit Liebe mir be- 
gegnen und nicht mit Feindschaft; das wird euch lange 
zum Wohle, zum Heile gereichen. Nicht branch’ ich, 
Anando, mit euch umzugehn wie der Topfer mit den 
ungebrannten Thongefafsen. Einfiillend einfullen, Anan- 
do, kann meine Rede, ausgiofsend ausgiefsen: der Ge- 
halt bleibt der selbe.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwtirdige Anando iiber das Wort des Erhabenen. 


Dreizehnter Theil 
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Dritte Rede 


ERSTAUNLICHJ], AUSSERORDENT- 
LICHE EIGENSCHAFTEN 


Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Anu- 
thapindikos. 

Als nun manche der Mdnche, nach dem Mahle, vom 
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Almosengange zuriickgekehrt, in der Halle des Vorhauses 
sich eingefunden, versammelt hatten, kam unter ihnen 
die Rede auf: 

»Erstaunlich, ihr Bruder^ aufserordentlich, ihr Brii- 
der, ist des Vollendeten hohe Macht, hohe Gewalt, wie 
ja doch der Vollendete die dahingegangenen Erwachten, 
die zur Erloschung gelangten, der Sonderheit entruckten, 
der Wandelheit entruckten, dem Kreislaul entlahrenen, 
allem Weh entschwundenen, erkennen kann: >Also ge- 
boren waren jene Erhabenen, so und so, also genannt 
waren jene Erhabenen, so und so, also abgestammt waren 
jene Erhabenen, so und so, also gelebt hatten jene Er- 
habenen, so und so, also gelehrt hatten jene Erhabenen, 
so und so, also gewusst hatten jene Erhabenen, so und 
so. also geweilt hatten jene Erhabenen, so und so, also 
erlost waren jene Erhabenen, so und so.<« 

Auf diese Wortc wandto sich der chrwiirdige Anando 
also an die Monche: 

»Erstaunlich sind eben, ihr Bruder, Vollendete, und 
mit erstaunlichen Eigenschaften bogabt; aufserordentlich 
sind eben, ihr Rriider, Vollendete. und init aufserordent- 
lichen Eigenschaften begabt.« 

Bald aber nachdetn dieses Gesprach der Miinche 
unter einander begonnen, kam der Erhabene heran, gegen 
Abend, nach Aufhebung der Gedenkensrube, zur Halle 
bin des Vorhauses, und nahm, dort angelangt, auf dein 
angebotenen Sitze Platz. Da wandto sich denn der Er- 
habene an die Monche: 

»Zu welchem Cesprach, ihr Monche, seid ihr jetzt 
hier zusammengekommen, und wobei habt ihr euch eben 
unterbrochen?« 
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»Als wir uns da, o Herr, nach dem Mahle, vom Al- 
mosengange zuriickgekehrt, in der Halle des Vorhauses 
eingefunden, versammelt hatten, war unter uns die Rede 
aufgekommen: >Erstaunlich, ihr Briider, aufserordent- 
lich, ihr Briider, ist des Vollendeten hohe Macht, hohe 
Gewalt, wie ja doch der Vollendete die dahingegangenen 
Erwachten, die zur Erloschung gelangten, der Sonder- 
heit entriickten, der Wandelheit entriickten, dem-Kreis- 
lauf entfabrenen, allem Weh entschwundenen, erkennen 
kann: ‘Also geboren waren jene Erhabenen, so und so, 
also genannt waren jene Erhabenen, so und so, also ab- 
gestamnit waren jene Erhabenen, so und so, also gelebt 
hatten jene Erhabenen, so und so, also gelehrt hatten 
jene Erhabenen, so und so, also gewusst hatten jene Er- 
habenen, so und so, also geweilt hatten jene Erhabenen, 
so und so, also erlost waren jene Erhabenen, so und so.'< 
Auf diese Worte, o Herr, wandte sich der ehrwtirdige 
Anando also an uns: >Erstaunlich sind eben, ihr Bruder, 
Vollendete, und mit erstaunlichen Eigenschaften begabt; 
aufserordentlich sind eben, ihr Bruder, Vollendete, und 
mit aufserordentlichen Eigenschaften begabt. < Das war, 
0 Herr, das Gesprach unter uns, das wir unterbrachen 
als der Erhabene ankam,« 

Da wandte sich nun der Erhabene an den ehrwtir- 
digen Anando: 

»Wohlan denn, Anando, so magst du noch ge- 
nauer die erstaunlichen, aufserordenllichen Eigenschaften 
eines Vollendeten darstellen.« 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen; >Klar bewusst, Anan- 
do, ist der Erwachsame in Siiliger Gestalt erschienen.< 
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Dass aber, o Herr, der Envachsame klar b'ewusst in Sa- 
liger Gestalt erschienen ist, eben das hab’ ich mir, o 
Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft des 
Erhabenen gemerki. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Klar bewusst, Anan- 
do, ist der Erwachsame in "Saliger Gestalt geblieben.< 
Dass aber, o Herr, der Erwachsame klar bewusst in Sa- 
liger Gestalt geblieben ist, eben das hab' ich mir, o 
Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft des 
Erhabenen gemerkt. 

'»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
282 gehort, von Angesicht vernommen: >Ein Leben lang, 
Anando, ist der Erwachsame in Saliger Gestalt gebbe- 
ben.< Dass aber. o Herr, der Erwachsame ein Leben 
lang in Saliger Gestalt geblieben ist, eben das hab’ ich 
mir, 0 Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigen- 
schatt des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Klar bewusst, Anan- 
do, schwindet der Erwachsame aus Saliger Gestalt hin- 
weg und komint in den Leib der Mutter herab.c Dass 
aber, o Herr, der Erwachsame klar bewusst aus Saliger 
Gestalt hinwegschwindet und in den Leib der Mutter 
herabkommt. eben das hab’ ich mir, o Herr, als erstaun- 
liche, aufserordentliche Eigenschaft des Erhabenen ge- 
merkt. 

»\ on Angesicht hab’ ich es. o Herr, vom Erhabenen 
gehort. von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame aus Saliger Gestalt hinweggeschwunden 
und in den Leib der Mutter herabgekommen ist, dann 
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erhebt sich in der Welt mit ihren Gottern, mit ihren 
bcsen und beiligen Geistern, mit ibrer Scbaar von Prie- 
stern und Bufsern, Gottern und Menscben, ein unermess- 
licb macbtiger Glanz, iiberstrablend sogar der Gotter 
gottlicbe Pracbt. Und aucb die Zwischenwelten, die trau- 
ligen, trostlosen, finsteren, finster umnacbteten wo 
selbst dieser Mond und diese Sonne, die so macbtigen, 
so gewaltigen, mit ibrem Scbeine nicbt bindringen, aucb 
dort erbebt sicb ein unermesslicb macbtiger Glanz, iiber- 
strablend sogar der Gotter gottlicbe Pracbt. Die aber dort 
als Wesen weilen, die erschauen in diesem Glanze sicb 
selber und sagen; ‘Andere sind es ja nocb der Wesen, 
die bier weilen!’ Diese zebntausendfacbe Welt aber 
wankt und erbebt und erzittert, und es erbebt sicb aus 
ibr ein unermesslicb macbtiger Glanz, iiberstrablend 
sogar der Gotter gottlicbe Pracbt. < Dass aber. o Herr, 
wann da der Erw'aobsame aus Saliger Gestalt binwegge- 
scbwunden und in den Leib der Mutter berabgekommen 
ist, ein solcber Glanz erscbeint, eben das bab’ icb mir, 
o Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft ass 
des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht bab' icb es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame in den Leib der Mutter berabgekommen 
ist, dann nahen sich ihm vier Gottersohne zum Schutze 
nach den vier Seiten: ‘Keiner soli Ihn, den Erwachsamen, 
Oder des Erwachsamen Mutter, versehren, weder Mensch 
nocb Nichtmensch nocb irgend wer.’< Dass aber, o Herr, 
wann der Erwachsame in den Leib der Mutter herabge- 
kommen ist, vier Gottersohne zum Schutze nach den 
vier Seiten ihm dann sicb nahen, eben das bab’ icb mir. 
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0 Herr, als erstaunliche, aufserordentliche EigenscLaft 
des Erhabenen gemerkt.‘“ 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame in den Leib der Mutter herabgekommen 
ist, bleibt des Erwachsamen Mutter ihrer Natur nach 
tugendhaft und biitet sich Lebendiges umzubringen, 
htitet sich Nichtgegebenes zu nehmen, hiitet sich vor 
Ausschweifung, hiitet sich vor Liige, hiitet sich berau- 
schende und beriickende Getranke, betaubende und be- 
thbrende Mittel zu gebrauchen.< Dass aber, o Herr, wann 
da der Erwachsame in den Leib der Mutter herabgekom- 
men ist, des Erwachsamen Mutter ihrer Natur nach 
tugendhaft bleibt, eben das hab’ ich mir, o Herr, als er- 
staunliche, aufserordentliche Eigenschaft des Erhabenen 
gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehdrt, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame in den Leib der Mutter herabgekommen 
ist, mag des Erwachsamen Mutter nach Mannern kein 
Liebesverlangen mehr anwandeln, und nicht mehr kann 
des Erwachsamen Mutter von irgend einem Manne in 
Leidenschaft umfangen werden.< Dass aber, o Herr, 
wann da der Erwachsame in den Leib der Mutter herab- 
gekommen ist, des Erwachsamen Mutter nach Mannern 
kein Liebesverlangen mehr anwandeln mag, und des Er- 
wachsamen Mutter nicht mehr von irgend einem Manne 
in Leidenschaft umfangen werden kann, eben das hab’ 
ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufserordentliche 
Eigenschaft des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab' ich cs, o Herr, vom Erhabenen 


244 



— Erstanniiche, aufserordentliche Eigenschaften — 

gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame in den Leib der Mutter herabgekommen 
ist, ist des Erwachsamen Mutter mit den fiinf Begeh- 
rungen begabt und wird in ihrem Gebrauche gehegt und 
gepflegt< Dass aber, o Herr, wann da der Erwachsame 
in den Leib der Mutter herabgekommen ist, des Erwach- 
samen Mutter mit den funf Begehningen begabt ist und 
in ihrem Gebrauche gehegt und gepflegt wird, eben das 
hab’ ich mir, o Herr, als erstaunliehe, aufserordentliche 
Eigenschaft des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ icb es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen; >Wann da, Anando, 
der Erwachsame in den Leib der Mutter herabgekommen 
ist, wird des Erwachsamen Mutter von keinerlei Krank- 
heit befallen, wohl betindet sich des Erwachsamen Mut- 
ter, ohne korperliche Gebrechen, und erblickt den Er- 
wachsamen in ihrem Leibe liegen, mit alien Gliedern 
begliedert, sinnenfallig. Gleichwie etwa, Anando, ein 
Juwel, ein Edelstein, von reinem Wasser, achteckig, 
wohlbearbeitet, um den ein Faden geschlungen ware, 
ein blauer oder ein gelber, ein rother oder ein weifeer 
Oder ein griiner, und ein scharfsehender Mann habe ihn 
an die Hand gesteckt und betracbtete ihn: ‘Das ist ein 
Juwel, ein Edelstein, von reinem Wasser, achteckig, 
wohlbearbeitet, und dieser Faden ist Herumgescblungen, 
der blaue oder der gelbe, der rothe oder der weifse oder 
der griine’: ebenso nun auch, Anando, erblickt des Er- 
wachsamen Mutter den Erwachsamen in ihrem Leibe 
liegen, mit alien Gliedern begliedert, sinnenfallig. < Dass 
aber, o Herr, wann da der Erwachsame in den Leib der 
Mutter herabgekommen ist, des Erwachsamen Mutter 
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von keinerlei Krankheit befallen wird, sich wohl be- 
findet, ohne kbrperliche Gebrechen, und den Erwach- 
samen in ihrem Leibe liegen sieht, mil alien Gliedern 
begliedert, sinnenfallig, eben das hab’ ich mir, o Herr, 
als erstaunliche, aufserordentliche Eigenscbaft des Er- 
habenen gemerkt.“® 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Sieben Tage nach 
der Geburt, Anando, des Erwachsamen stirbt des Er- 
'w'achsamcn Mutter und kchrt in Salige Gestalt enipor.< 
Dass aber, o Herr, sieben Tage nach der Geburt des Er- 
wachsamen des Erwachsamen Mutter stirbt und in Sa- 
lige Gestalt emporkehrt, eben das hab’ ich mir, o Herr, 
als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft des Er- 
habenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wenn auch w'ohl 
andere Weiber, Anando, neun oder zehn Monde die 
Frucht im Leibe tragen und dann gebaren, doch nicht 
also den Erwachsamen des Erwachsamen Mutter: zehn 
Monde erst nachdem des Erwachsamen Mutter den Er- 
wachsamen im Leibe getragen gebiert sie.< Dass aber, 
0 Herr, zehn Monde erst nachdem des Erwachsamen 
Mutter den Erwachsamen im Leibe getragen gebiert, eben 
das hab’ ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufserordent- 
liche Eigenschaft des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wenn auch wohl 
andere Weiber, Anando, sitzend oder liegend gebaren, 
doch nicht also den Erwachsamen des Erwachsamen 
Mutter: stehend nur gebiert den Erwachsamen des Er- 
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wachsamen Mutter. < Dass aber, o Herr, den Erwach- 
samen des Erwachsamen Mutter nur stehend gebiert, 
eben das hab’ ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufser- 
ordentliche Eigenschaft des Erhabenen gemerkt.““ 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
wird er zuerst von Gottern entgegengenommen, hernach 
von Menschen.< Dass aber, o Herr, der Erwachsame, 
wann er aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, zu- 
erst von Gottern entgegengenommen wird, hernach von 
Menschen, eben das hab’ ich mir, o Herr, als erstaun- 
liche, aufserordentliche Eigenschaft des Erhabenen ge- 
merkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anandp, 
der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
beruhrt der Erwachsame nicht den Boden, sondern von 
vier Gottersohnen empfangen wird er der Mutter dar- 
gebracht: ’Besaligt sei, o Konigin, ein hpchbegabter 
Sohn ist dir geboren.'< Dass aber, o Herr, der Erw'ach- 
same, wann er aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
nicht don Boden beruhrt, sondern von vier Gottersohnen 
empfangen der Mutter dargebracht w'ird, eben das hab’ 
ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufserordentliche 
Eigenschaft des Erhabenen gemerkt.*” 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
kehrt er makellos hervor, unbefleckt von Nasse, unbe- 
fleckt von Schleim, unbefleckt von Blut, unbefleckt von 
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iigend welcher Unsauberkeit, rein und abgeklart. Gleich- 
wie etwa, Anando, wenn eine kostbare Perle in ein sei- 
denes Tuch eingehiillt ist, weder die kostbare Perle das 
seidene Tuch befleckt noch auch das seidene Tuch die 
kostbare Perle: und warum nicht? well beide rein sind: 
ebenso nun auch, Anando, kehrt der Erwachsame, wann 
er aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, makellos her- 
vor, unbefleckt von Nasse, unbefleckt von Schleim, un- 
befleckt von Blut, unbefleckt von irgend welcher Un- 
sauberkeit, rein und abgeklart. < Dass aber, o Herr, der 
Erwachsame also aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
eben das hab’ ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufser- 
ordentliche Eigenschaft des Erhabenen gemerkt.“® 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
ergiefsen sich zwei Regenstrome aus den Wolken herab, 
einer kiihl, einer warm, woraus dem Erwachsamen der 
Wasserguss gemischt wird und der Mutter.<““ Dass aber, 
o Herr, wann da der Erwachsame aus dem Leibe der 
Mutter hervorkehrt, zwei Regenstrome sich aus den 
Wolken herabergiersen, eben das hab’ ich mir, o Herr, 
als erstaunliche, aufeerordentliche Eigenschaft des Er- 
habenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gebbrt, von Angesicht vernommen: >Alsbald nach der 
Geburt, Anando, fasst der Erwachsame mit beiden Fii- 
fsen zugleich Boden, wendet das Antlitz gegen Norden 
und schreitet mit sieben Schritten geradeaus, wahrend 
ein weifser Scbirm ober ihm schwebt““: und er blickt 
nach alien Seiten hin und spricht das gewaltige Wort: 
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Der Hochste bin ich in der Welt, 

Der Hehrste bin ich in der Welt, 

Der Erste bin ich in der Welt, 

Das letzte Leben leb’ ich, 

Und nicht mehr giebt es Wiedersein.< 

Dass aber, o Herr, der Erwachsame alsbald nach der 237 
Geburt also das gewaltige Wort spricht, eben das hab’ 
ich mir, o Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigen- 
schaft des Erhabenen gemerkt. 

»Von Angesicht hab’ ich es, o Herr, vom Erhabenen 
gehort, von Angesicht vernommen: >Wann da, Anando, 
der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervorkehrt, 
erhebt sich wiederum in der Welt mit ihren Gottern, 
mit ihren bosen und heiligen Geistern, mit ihrer Schaar 
von Priestern und Bufsern, Gottern und Menschen, ein un- 
ermesslich machtiger Glanz, iiberstrahlend sogar der Goi- 
ter gottliche Pracht. Und auch die Zwischenwelten, die 
traurigen, trostlosen, linsteren, finster umnachteten, wo 
selbst dieser Mond und diese Sonne, die so machtigen. 
so gewaltigen, mit ihrem Scheine nicht hindringen, auch 
dort erhebt sich ein unermesslich machtiger Glanz, iiber- 
strahlend sogar der Gotter gottliche Pracht. Die aber dort 
als Wesen weilen, die erschauen in diesem Glanze sich 
selber und sagen: ‘Andere sind es ja noch der Wesen, 
die hier weilen!’ Diese zehntausendfache Welt aber 
wankt und erbebt und erzittert, und es erhebt sich aus 
ihr ein unermesslich machtiger Glanz, iiberstrahlend so- 
gar der Gotter gottliche Pracht. < Dass aber, 0 Herr, wann 
da der Erwachsame aus dem Leibe der Mutter hervor- 
kehrt, ein solcher Glanz erscheint, eben das hab’ ich 
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mir, 0 Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigen- 
schatt des Erhabenen gemerkt.« 

»Wohlan denn Anando, so magst du auch diese 
Eigenschait des Vollendeten als erstaunlich und aufser- 
ordentlich dir merken; da steigen, Anando, Gefiihle dem 
Vollendeten bewusst auf, bewusst halten sie an, bewusst 
gehn sie unter; steigen Wahrnehmnngen bewusst auf, 
bewusst halten sie an, bewusst gehn sie unter; steigen 
Gedanken bewusst auf, bewusst halten sie an, bewusst 
gehn sie unter. Eben das ist, Anando, eine Eigenschaft 
des Vollendeten, die du als erstaunlich und aufserordent- 
lich dir merken magst.« 

»Dass freilich, o Herr, Gefuhle dem Erhabenen be- 
wusst aufsteigen, bewusst anhalten, bewusst untergehn; 
Wahrnehmungen bewusst aufsteigen, bewusst anhalten, 
bewusst untergehn; Gedanken bewusst aufsteigen, be- 
wusst anhalten, bewusst untergehn: auch das hab’ icli 
mir, 0 Herr, als erstaunliche, aufserordentliche Eigen- 
schaft des Erhabenen gemerkt.® 

Also sprach der ehrwurdige Anando. Zugestimmt 
hatte der Meister. Zufrieden freuten sich jene Monche 
liber das Wort des ehrwurdigen Anando. 
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BAKKULO 


Vierte Rede 


Das hiab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 239 
ehrwiirdige Bakkulo bei Rajagaham, im Bambusparke, 
am Hugel der Eichhornchen. Da nun begab sich der 
Nackte Biifser^** Kassapo, ein ehemaliger Hausgenosse 
des ehrwiirdigen Bakkulo, dorthin wo der ehrwurdige 
Bakkulo weilte, wechselte hoflichen Grufs und freimd- 
liche, denkwiirdige Wortc mit ihm und setzte sich zur 
Seite nieder. Zur Seite sitzend sprach nun der Nackte 
Biifser Kassapo zum ehrwiirdigen Bakkulo also: 

»Wie long ist es her, Bruder Bakkulo, dass du Pil- 
ger bist?« 

»Achtzig Jahre, Bruder, bin ich Pilger.« 

»Wahrend dieser achtzig Jahre aber, Bruder Ba- 
kkulo, hast du wie oft der Paarung gepflegt?« 

»Nicht wohl darfst du mich, Bruder Kassapo, also 
befragen, sondern die Frage kannst du mir stellen: 
>Wahrend dieser achtzig Jahre aber, Bruder Bakkulo, 
ist dir wie oft eine begehrliche Wahrnehmung zuerst 
aufgestiegen?< Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo 
ich Pilger bin, weifs ich von keiner begehrlichen Wahr- 
nehmung, die mir zuerst aufgestiegen ware.« 

»Dass aber der ehrwurdige Bakkulo seit achtzig 
Jahren von einer begehrlichen Wahrnehmung, die zu- 
erst aufgestiegen ware, nichts mehr weifs, eben das wol- 
len wir uns als erstaunliche, aufserordentliche Eigen- 
schaft des ehrwiirdigen Bakkulo merken.«”‘ 
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»Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich von keiner gehassigen, keiner rachgierigen 
Wahrnehmung, die mir zuerst aufgestiegen ware.« 

»Dass aber der ehrwiirdige Bakkulo seit achtzig 
Jahren von einer gehassigen, einer rachgierigen Wahr- 
nehmung, die zuM-st aufgestiegen ware, nichts mehr 
weifs, eben das wollen wir uns als erstaunliche, aufser- 
ordentliche Eigenschaft dcs ehrv4'iirdigen Bakkulo mer- 
ken.« 

»Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich von keinem begehrlichen Gedanken, der 
mir zuerst aufgestiegen ware.« 

»Dass aber der ehrwiirdige Bakkulo seit achtzig 
Jahren von einem begehrlichen Gedanken, der zuerst 
aufgestiegen ware, nichts mehr weifs, eben das wollen 
wir uns als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft 
des ehrwtirdigen Bakkulo merken.« 

»Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich von keinem gehassigen, keinem rachgie- 
rigen Gedanken, der mir zuerst aufgestiegen ware.« 

»Dass aber der ehrwiirdige Bakkulo seit achtzig 
Jahren von einem gehassigen, einem rachgierigen Ge- 
danken, der zuerst aufgestiegen ware, nichts mehr weifs, 
eben das wollen wir uns als erstaunliche, aufserordent- 
liche Eigenschaft des ehrwiirdigen Bakkulo merken.« 

»Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich von keinem burgerlichen Kleide, das ich 
angenommen hatte.« 

»Dass aber der ehrwiirdige Bakkulo seit ^lchtzig 
Jahren von keinem burgerlichen Kleide weifs es ange- 
nommen zu haben, eben das wollen wir uns als erstaun- 
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liche, aufserordentliche Eigenschaft des ehrwiirdigen 
Bakkulo merken.« 

»Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich von keiner Scheere, mit der ich mir den 
Mantel zugeschnitten, von keiner Nadel, mit der ich mir 
den Mantel genaht, von keiner Farbe, mit der ich mir 
den Mantel gefarbt, von keinem Flecken, mit dem ich 
mir den Mantel geflickt hatte, weifs nicht, dass ich mit 
den Ordensbriidern die Kleidung ausgebessert hatte.*** 
Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger bin, 
weifs ich von keiner Einladung, der ich zugesagt hatte, 
von keinerlei Gedanken, der mir etwa gekommen ware, 
>0 dass mich doch jemand einlude<, weifs nicht, dass 
ich in einem Hause gesessen, in einem Hause gegessen 
hatte. Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger 
bin, weifs ich nicht, dass ich ein Weib erblickend es 
angesehn hatte, weifs nicht, dass ich einem Weibe 
die Lehre dargelegt, und war’ es auch nur ein Spruch 
von vier Silben gewesen. Die achtzig Jahre, Bruder Ka- 
ssapo, w'o ich Pilger bin, weifs ich von keiner Nonnen- 
zelle, der ich genaht ware, von keiner Nonne, keiner 
Jiingerin, keiner Schtilerin, der ich die Lehre dargelegt 
hatte.*** Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pil- 
ger bin, weifs ich von keiner Aufnahme, keiner Ordens- 
weihe, die von mir ertheilt worden, weifs nicht, dass 
ich beigestanden ware, dass von mir ein Schuler unter- 
wiesen worden.*** Die achtzig Jahre, Bruder Kassapo, wo 
ich Pilger bin, weifs ich nicht, dass ich im Badhause ge- 
badet, ein Seifenpulver gebraucht, von den Ordensbrii- 
dern mich abreiben hatte lassen. Die achtzig Jahre, 
Bruder Kassapo, wo ich Pilger bin, weifs ich von keiner- 
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loi Krankheit, die mich eiwa befallen, und war’ es auch 
nur ein Hustenreiz in der Gurgel gewesen*”, weifs von 
keinem Heilkraute, das ich genommen, und wiir’ es auch 
nur ein Grashalm gewesen. Die achtzig Jahre, Bruder 
Kassapo, wo ich Pilger bin, weifs ich nicht auf der Seite 
gelegen zu sein, mich niedergelegt zu haben. Die achtzig 
Jahre, Bruder Kassapo, wo ich Pilger bin, weifs ich nicht, 
dass ich iiber die Regenzeit in der Nahe eines Dorfes 
Obdach aufgesucht hatte.« 

)>Dass freilich der ehrwurdige Bakkulo seit achtzig 
Jahren also gelebt hat, eben das wollen wir uns als er- 
staunliche, aufserordentliche Eigenschaft des ehrwurdi- 
gen Bakkulo merken.« 

»Sieben Tage erst hatt’ ich da, Bruder Kassapo, als 
Asket Almosenbissen genossen, als am achten die Ge- 
wissheit aufging.« 

»Dass eben da der ehrwdirdige Bakkulo sieben Tage 
erst als Asket Almosenbissen genossen, als am achten 
die Gewissheit aufging, auch das wollen wir uns als 
erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft des ehrwiir- 
digen Bakkulo merken. Konnte ich doch, Bruder Ba- 
kkulo, in diese Lehre und Ordnung aufgenommen,-mif 
der Weihe belehnt werden!« 

Und der Nackte Biifser Kassapo wurde in diese 
Lehre und Ordnung aufgenommen, wurde mit der Weihe 
belehnt. 

Nicht lange aber war der ehrwurdige Kassapo in 
den Orden aufgenommen. da hatte er, einsam, abgeson- 
dert, unermiidlich, in heifsem. innigom Ernste gar bald 
242 was edle Sohne ganzlich voni Hause fort in die Haus- 
losigkeit lockt, jenes hochste Ziel des Asketenthums 
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noch bei Lebzeiten sich offenbar gemacht, verwirklicht 
und errungen. >Versiegt ist die Geburt, vollendet das 
Asketenthum, gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese 
Welt< verstand er da. Auch einer war nun der ehrwiir- 
dige Kassapo der Heiligen geworden. 


Und der ehrwurdige Bakkulo begab sich nach eini- 
ger Zeit, in seinen weiten Mantel gehiillt, von Klause zu 
Klause und sprach also: >Schreitet herbei, ihr Bruder, 
schreitet herbei, ihr Bruder: heute werd’ ich vom Wahne 
vollkommen erl63chen.< Dass aber der ehrwurdige Ba- 
kkulo, in seinen weiten Mantel gehullt, von Klause zu 
Klause gegangen ist und gesagt hat: >Schreitet herbei, 
ihr Bruder, schreitet herbei, ihr Bruder: heute werd’ ich 
vom Wahne vollkommen erloschenc, auch das wollen wir 
uns als erstaunliche, aufserordentliche Eigenschaft des 
ehrwurdigen Bakkulo merken. 

Und der ehrwurdige Bakkulo ist, in der Mitte der 
Ordensbriider sitzend, vom Wahne vollkommen er- 
loschen. Dass aber der ehrwurdige Bakkulo, in der Mitte 
der Ordensbruder sitzend, vom Wahne vollkommen er- 
loschen ist, auch das wollen wir uns als erstaunliche, 
aufserordentliche Eigenschaft des ehrwurdigen Bakkulo 
merken.”® 
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Fiinfte Rede 


RANG DER GEBANDIGTEN 


Da.s hab' ich gehart. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, im Bambusparke, am Hiigel 
der Eichhornchen. Um diese Zeit aber lebte Aciravato, 
ein junger Asket, im Walde, in einer Hiitte. 

Da kam denn Jayaseno der Konigsohn, auf einem 
Spaziergange sich ergebend, dortbin wo Aciravato der 
junge Asket weilte. Dortbin gekommen tauschte er hof- 
lichen Grufs und freundliche, denkwiirdige Worte mit 
ihm und setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend 
wandte sich nun Jayaseno der Konigsohn also an Aci- 
ravato den jungen Asketen: 

»Sagen lassen hab’ ich mir, o Aggivessano, dass da 
ein Mdnch, der ernsten Sinnes, eifrig, unermudlich ver- 
weilt, Einigung des Herzens findcn mag.« 

»Also ist es, Konigsohn, also ist es, Konigsohn, dass 
da ein Monch, der ernsten Sinnes, eifrig, unermudlich 
verweilt, Einigung des Herzens finden mag.« 

»Gut war’ es, wollfe mir Herr Aggivessano die 
Lehre, wie sie von ihm gehort. von ihm aufgefasst wor- 
den, darlegen.« 

»Nicht kann ich dir, Konigsohn, die Lehre, wie sie 
von mir gehort, von mir aufgefasst worden, darlegen. 
Denn wollt’ ich dir gleich, Konigsohn, die Lehre, wie 
sie von mir gehort, von mir aufgefasst worden, darlegen, 
und du den Sinn meiner Rede nicht verstandest, hatt’ 
icli nur Miihe, hiitte nur PIage.« 
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»M6ge mir Herr Aggivessano die Lehre, wie sie von 
ihm gehort, von ihm aufgefasst worden, darlegen, auf 
dass ich doch etwa den Sinn seiner Rede verstehn 
k6nnte.« 

»Mag ich dir nun, Kdnigsohn, die Lehre, wie sie von 
mir gehort, von mir aufgefasst worden, darlegen, und 
du kannst da den Sinn meiner Rede verstehn, so soli 
es recht sein; kannst du aber den Sinn meiner Rede 
nicht verstehn, so magst du deinen Glauben behalten 
und mich darum nicht weiter befragen.« 

»M6ge mir Herr Aggivessano die Lehre wie sie von 
ihm gehort, von ihm aufgefasst worden, darlegen: und 
kann ich da den Sinn seiner Rede verstehn, so soli es 
recht sein; kann ich aber den Sinn seiner Rede nicht 
verstehn, so werd’ ich meinen Glauben behalten und 
Herrn Aggivessano darum nicht weiter betragen.« 

Da gab denn Aciravato der junge Asket dem Konig- 
sohne Jayaseno eine Darlegung der Lehre, wie er sie ge- 
hort, wie er sie aufgefasst hatte. Also berichtet sagte nun 
Jayaseno der Konigsohn zu Aciravato dem jungen Asketen: 

»Unm6glich ist es, o Aggivessano, es kann nicht 
sein, dass da ein Monch, der ernsten Sinnes, eifrig, 
unermiidlich verweilt, Einigung des Herzens finden mag.« 

Als nun Jayaseno der Konigsohn Aciravato dem jun- 
gen Asketen Unmoglichkcit vorgehalten, stand er von 
seinem Sitze auf und ging weiter. Aciravato aber, der 
junge Asket, begab sich, bald nachdem Jayaseno der 
Konigsohn fortgegangen, dorthin wo der Erhabene 
weilte. Dort angelangt begriifste er den Erhabenen ehr- 
erbietig und setzte sich zur Seite nieder. Zur Seite 
sitzend erzahlfe da Aciravato der junge Asket dem Er- 
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habenen Wort um Wort das ganze Gesprach, das er mit 
Jayaseno dem Konigsohne gefiihrt hatte. Nach diesem 
Berichte wandte sich nun der Erhabene also an Aci- 
ravato den jungen Asketen: 

»Wober denn, Aggivessano, sollt’ es moglicb sein, 
dass was durcb Entsagung erkennbar, durcb Entsagung 
ersebbar, durcb Entsagung erreicbbar, durcb Entsagung 
245 erwirkbar ist, etw'a aucb von Jayaseno dem Konigsobne, 
der mitten in Begebren lebt, Begebren geniefst, von be- 
gebrlicben Gedanken verzebrt wird, von begebrlicbem 
Fieber entziindet ist, eifrig dem Begebren nacbgebt, er- 
kannt oder ersebn oder erreicht oder verwirklicbt wer- 
den konnte? Das ist unm6glicb.““ Gleicbwie etwa, Aggi- 
vessano, wenn da zwei junge Elepbanten oder junge 
Rosse oder junge Stiere waren, woblgebandigt, woblab- 
gerichtet, und zwei junge Elepbanten oder junge Rosse 
Oder junge Stiere, ungebandigt, unabgerichtet; was 
meinst du nun, Aggivessano: jene beiden jungen Ele- 
phanten oder jungen Rosse oder jungen Stiere, die wobl- 
gebandigten, woblabgericbteten, wiirden die wobl als 
gebandigte tbun was Gebandigten zukommt, als geban- 
digte den Rang der Gebandigten einnebmen?« 

»Gewiss, o Herr!« 

»Aber die beiden anderen jungen Elepbanten oder 
jungen Rosse oder jungen Stiere, die ungebandigten, un- 
abgericbteten, wiirden die wobl als ungebiindigte tbun 
was Gebandigten zukommt, als ungebiindigte den Rang 
der Gebandigten einnebmen, gleicbwie etwa jene 
ersteren?« 

»Gewiss niebt, o Herr!« 

»Ebenso nun aucb, Aggivessano, dass was durcb Ent- 
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sagung erkennbar, durch Entsagung ersehbar, durch 
Entsagung erreichbar, durch Entsagung erwirkbar ist, 
etwa auch von Jayaseno dem Konigsohne, der mitten 
in Begehren lebt, Begehren geniefst, von begehrlichen 
Gedanken verzehrt wird, von begehrlichem Fieber ent- 
ziindet ist, eiirig dem Begehren nachgeht, erkannt oder 
ersehn oder erreicht oder verwirklicht werden konnte: 
das ist unmoglich. — Gleichwie etwa, Aggivessano, 
wenn da in der Nahe eines Dorfes oder einer Burg ein 
hoher Felsen stande. Zu diesem gingen zwei Freunde, 
aus dem Dorfe oder der Burg Arm in Arm hinschreitend, 
heran, dem Felsen entgegen. Dort angelangt bliebe der 
eine der Freunde unten, am Fufse des Felsens, stehn, sie 
wahrend der andere auf den Scheitel des Felsens em- 
porstiege. Und es riefe der Freund unten, am FuTse 
des Felsens, dem Freunde zu, der auf den Scheitel des 
Felsens gestiegen: >Was denn, Besler, siehst du oben 
vom Felsen aus?< Der aber sagte: >Ich sehe da, Bester, 
oben vom Felsen aus einen heiteren Garten, einen herr- 
lichen Wald, eine bluhende Landschaft, einen lichten 
Wasserspiegel.< Und jener sprache: >Unm6glich ist es, 
Bester, es kann nicht sein, dass du oben vom Felsen 
aus einen heiteren Garten, einen herrlichen Wald, eine 
bluhende Landschaft, einen lichten Wasserspiegel 
sahest.< Da stiege der Freund oben vom Scheitel herab 
bis zum Fufse, ergriffe den Freund unterm Arme, fiihrte 
ihn auf den Felsen empor, und nachdem er ihh eine 
Weile ausruhen lassen, fragte er ihn: >Was denn, Bester, 
siehst du oben vom Felsen aus?< Und jener sprache: 

>Tch sehe da, Bester, oben vom Felsen aus einen heiteren 
Garten, einen herrlichen Wald, eine bluhende Land- 

11 * 
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schaft, einen lichten Wasserspiegel.< Der aber sagte: 
>Eben erst haben wir, Bester, deine Rede also vernom- 
men: ‘Unmoglich ist es, Bester, es kann nicht sein, dass 
du oben vom Felsen aus einen heiteren Garten, einen 
herrlichen Wald, eine bliihende Landschalt, einen lich- 
ten Wasserspiegel sahest’; und jetzt eben wiederum, 
Bester, haben wir deine Rede also vernommen; ‘Ich 
sehe da, Bester, oben vom Felsen aus einen heiteren 
Garten, einen herrlichen Wald, eine bliihende Land- 
schaft, einen lichten Wasserspiegel’. < Und jener spra- 
che: >So lange ja mich eben, Bester, dieser hohe Felsen 
gehindert hat, hab’ ich das Sichtbare nicht gesehn.< 
Ebenso nun auch, aber noch machtiger, hat, Aggivessano, 
gewaltiges Unwissen Jayaseno den Konigsohn gehindert, 
gehemmt, angehahen, eingeschlossen. Dass der etwa 
da was durch Entsagung erkennbar, durch Entsagung 
ersehbar, durch Entsagung erreichbar, durch Entsagung 
erwirkbar ist, auch mitten in Begehren lebend, Begehren 
geniefsend, von begehrlichen Gedanken verzehrt, von be- 
gehrlichem Fieber entziindet, eifrig dem Begehren nach- 
gehend, erkennen oder ersehn oder erreichen oder ver- 
wirklichen konnte: das ist unmoglich. Hattest du aber, 
Aggivessano, diese beiden Gleichnisse Jayaseno dem 
Konigsohne dargestellt, ohne Zweilel ware dann Jaya- 
seno der Konigsohn mit dir zufrieden geworden und 
hatte zufrieden dir zugestimmt.« 

»Wie doch nur hatt’ ich, o Herr, Jayaseno dem 
Konigsohne diese beiden Gleichnisse darzustellen ver- 
mocht, die unzweifelhaften, nie zuvor gehorten, gleich- 
wie etwa der Erhabene!« 
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»Gleichwie etwa, Aggivessano, wenn der Konig, der 
Herrscher, dessen Scheitel gesalbt ist, den Elephanten- 
steller zu sich beruft: >Wohlan denn, bester Elephanten- 
steller, besteige den Konigselepbanten, reite in den Ele- 
phantenwald, erspahe einen wilden Elephanten und halt’ 
ihn mit der Fessel am Halse des Konigselepbanten fest.< 
>Wohl, 0 Konig !< sagt da, Aggivessano, der Elephanten- 
steller, dem Herrscher gehorchend ; .und er besteigt den 
Konigselepbanten, reitet in den Elephantenwald, er- 
spaht einen wilden Elephanten und halt ihn mit der 
Fessel am ITalse des Konigsekphanten fest. So nun 
zieht ihn der Konigselephant in eine Lichtung heraus. 

Bis dahin aber ist, Aggivessano, der wilde Elephant in 
die Lichtung gekommen. Da verlangen sich denn, Aggi- *48 
vessano, wilde Elephanten nach ihrem Walde zuriick. 

Und der Elephantensteller erstattet dem Herrscher Mel- 
dung uber ihn: >In die Lichtui^ gebracht hab’ ich dir, 
o Konig, den wilden Elephanten. < Den iibergiebt nun 
der Herrscher dem Elephantenbandiger: >Geh’ hin, 
bester Elephantenbandiger, und bandige den wilden Ele- 
phanten, um ihm sein waldgewohntes Betragen eben 
auszutreiben, um ihm seine waldgewohnte Sehnsucht 
eben auszutreiben, um ihm seine waldgewohnte Wider- 
spanstigkeit, Verstocktheit, Heftigkeit eben auszutreiben; 
lass’ ihn in der Umgebung des Dories heimisch wer- 
den, Sitten annehmen, wie sie bei Menschen beliebt 
sind.< •>Wohl, o Konig! < sagt da, Aggivessano, der Ele- 
phantenbandiger, dem Herrscher gehorchend; und er 
grabt einen grofsen Pfahl in die Erde ein und fesselt 
den wilden Elephanten mit dem Halse daran, um ihm 
sein waldgewohntes Betragen eben auszutreiben, um ihm 
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seine' waldgewohnte Sehnsucht eben auszutreiben, um 
ihm seine waldgewohnte Widerspanstigkeit, Verstockt- 
heit, Hefligkeit eben auszutreiben: er lasst ihn in der 
Umgebung des Dorfes heimiscb werden, Sitten anneh- 
men, wie sie bei Menschen beliebt sind. Nun gebraucht 
der Elephantenbandiger Worte, die sanft sind, -wohlklin- 
gend, liebevoll, herzlich, hotlich, wie sie dem Volke zu- 
sagen, dem Volke behagen: mit solchen Worten behan- 
delt er ihn. Sobald nun. Aggivessano, der wilde Ele- 
phant bei solcher Behandlung aufhorcht, Gehor giebt, 
sein Herz dem Verstandnisse zukehrt, dann lasst ihm 
der Elephantenbandiger nunmehr Heu und Wasser vor- 
249 setzen. Und wenn nun, Aggivessano, der wilde Elephant 
Heu und Wasser annimmt, so weifs der Elephantenban- 
diger: >Am Leben bleiben wird jetzt der wilde Elephant. < 
Nun lasst ihn der Elephantenbandiger fernerhin Uebun- 
gen ausfiihren, als Aufladen und Abladen. Sobald nun, 
Aggivessano, der wilde Elephant dem Befehle aufzu- 
laden und abzuladen nachkommt, der Forderung geniige- 
leistet, dann lasst ihn der Elephantenbandiger ferner- 
hin Uebungen ausfiihren, als Hinschreiten und Herschrei- 
ten. Sobald nuii, Aggivessano, der wilde Elephant dem 
Befehle hinzuschreiten und herzuschreiten nachkommt, 
der Forderung geniigeleistet, dann lasst ihn der Ele- 
phantenbandiger weitere Uebungen ausfiihren, als Nie- 
derknien und Aufstehn. Sobald nun, Aggivessano, der 
wilde- Elephant dem Befehle niederzuknien und aufzu- 
stehn nachkommt, der Forderung geniigeleistet, dann 
ISsst ihn der Elephantenbandiger weiterhin die ‘Unver- 
storung’ genannte Uebung durchmachen. Ein grofser 
Scfiild wird ihm vor den Russel gebiinden. ein Mann mit 
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einer Lanze bewaRnet nimmt oben auf dem Nacken 
Platz, allenthalben sind Manner mit Lanzen in der Hand 
im Umkreise aufgestellt, und der Elephantenbandiger 
hat einen langen Speer genommen und steht Yoran. Wah- 
rend ihm nun Unverstorte Uebung angewohnt wird, darf 
er weder die Vorderfiifse bewegen noch die Hintertiilse. 
darf er weder den Vorderleib bewegen noch den Hinter- 
leib, darf er nicht das Haupt bewegen, nicht die Ohren 
bewegen, nicht die Hauer bewegen, nicht Schwanz und 
nicht Russel bewegen. So wird er ein Konigselephant 
und ertragt geduldig stechende Spitzen, schneidende 
Schwerdter, reifsende Pfeile, feindlichen Ansturm, Trom- 
melwirbel und Paukenschlag, Trompeten- und Fanfaren- 
stofse, ist ganzlich von Tiicke und Untugend entledigt, 
entwohnt worden von Unart: konigswiirdig, konigstaug- 
lich wird er eben als >K6nigsgut< bezeichnet: 

»Ebenso nun auch, Aggivess.ino, erscheint da der 
Vollendete in der Welt, der Heilige, vollkommen Er- 
wachte, der Wissens- und Wandelsbewahrte, der Will- 
kommene, der Welt Kenner, der unvergleichliche Letter 
der Mannerheerde, der Meister der Getter und Menschen, 
der Erwachte, der Erhabene. Er zeigt diese Welt mit 
ihren Gottern, ihren bosen und heiligen Geistern, mit 
ihrer Schaar von Priestern und Bufsern, Gottern und 
Menschen, nachdem er sie selbst verstanden und durch- 
drungen hat. Er verkiindet die Lehre, deren Anfang be- 
giitigt, deren Mitte begiitigt, deren Ende begutigt, die 
sinn- und wortgetreue, er legt das vollkommen gelau- 
terte, geklarte Asketenthum dar. Diese Lehre hort ein 
Hausvater, oder der Sohn eines Hausvaters, oder einer, 
der in anderem Stande neugeboren ward. Nachdem er 
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diese Lehre gehort hat, fasst er Vertrauen zum Vollen- 
deten. Von diesem Vertrauen erfullt denkt und tiber- 
legt er also: >Ein Gefangniss ist die Hauslichkeit, ein 
Schmutzwinkel; der freie Himmelsraum die Pilgerschaft. 
Nicht wohl geht es, wenn man im Hause bleibt, das vollig 
gelauterte, vollig geklarte Asketenthum Punkt fur Punkt 
zu erfiillen. Wie, wenn ich nun, mit geschorenem Haar 
und Barte, mit fahlem Gewande bekleidet, aus dem 
Hause in die Hauslosigkeit hinausz6ge?< Und nach 
einiger Zeit verlasst er einen kleinen Besitz oder er ver- 
lasst einen grofsen Besitz, verlasst er einen kleinen Ver- 
wandtenkreis oder er verlasst einen grofeen Verwandten- 
kreis, scheert sich Haar und Bart, legt die fahlen Ge- 
wander an und zieht aus dem Hause in die Hauslosig- 
51 keit hinaus. Bis dahin aber ist, Aggivessano, der heilige 
Jiinger in die Lichtung gekommen. 

»Da verlangen sich denn, Aggivessano, Gotter und 
Menschen nach den fiinf Begehrungen zuriick. 

»Den weist nun der Vollendete weiter zurecht: >Will- 
kommen, du Monch, sei tugendhaft, in reiner Zucht rich- 
tig geziigelt bleibe lauter im Handel und Wandel: vor 
geringstem Fehl auf dcr Hut kampfe beharrlich weiter, 
Schritt um Schritt.< Sobald nun, Aggivessano, der Monch 
tugendhaft ist, in reiner Zucht richtig geziigelt lauter 
im Handel und Wandel bleibt, vor geringstem Fehl auf 
der Hut beharrlich weiterkampft, Schritt um Schritt, 
dann weist ihn der Vollendete weiter zurecht: >Will- 
kommen, du Monch, die Thore der Sinne lasse dich hii- 
ten: hast du mit dem Gesichte eine Form erblickt, so 
magst du keine Neigung fassen, keine Absicht fassen; 
da Begierde und Missmuth, hose und schlechte Gedan- 
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ken gar bald den liberwaltigen, der unbewachten Ge- 
sichtes verweilt, befleifsige dich dieser Bewacbimg, hiite 
das Gesicht, wache eitrig uber das Gesicht. Hast du 
mit dem Gehore einen Ton gehort — hast du mit dem 
Geruche einen Duft gerochen — hast du mit dem Ge- 
schmacke einen Sait geschmeckt — hast du mit dem 
Getaste eine Tastung getastet — hast du mit dem Ge- 
denken ein Ding erkannt, so magst du keine Neigung 
fassen, keine Ahsicht fassen; da Begierde und Missmuth, 
bose und schlechte Gedanken gar bald den iiberwaltigen, 
der unbewachten Gedenkens verweilt, beflei&ige dich 
dieser Bewachung, hiite das Gedenken, wache eifrig iiher 
das Gedenken. < Sohald nun, Aggivessano, der Monch die 
There der Sinne behiitet halt, dann weist ihn der Voll- 
endete weiter zurecht: >Wlllkommen, du Monch, beim 
Essen wisse Maals zu halten, grundlich besonnen wolle 
die Nahrung einnehmen, nicht etwa zur Letzung und 
Ergetzung, nicht zur Schmuckheit und Zier, sondern nur 
um diesen Korper zu erhalten, zu fristen, um Schaden 
zu verhiiten, um ein heiliges Leben fiihren zu konnen: 
‘So werd’ ich das friihere Gefuhl abtddten und ein neues 
Gefiihl nicht aufkommen lassen, und ich werde ein Fort- 
kommen hahen, ohne Tadel bestehn, mich wohl befin- 
den.’< Sobald nun, Aggivessano, der Monch beim Essen 
Maafs zu halten weifs, dann weist ihn der Vollendete wei- 
ter zurecht: >WiIlkommen, du Monch, der Wachsamkeit 
weihe dich; bei Tage so list du gehend und sitzend das 
Gemtith von trubenden Dingen lautern; in den ersten 
Stunden der Nacht gehend und sitzend das Gemiith von 
trubenden Dingen lautern; in den mittleren Stunden der 
Nacht magst du auf die rechte Seite wie der Lowe dich 
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hinlegen, einen Fufe fiber dem anderen, gesammelten 
Sinnes, der Zeit des Aufstehns gedenkend; sollst in den 
letzten Stunden der Nacht, wieder aufgestanden, gehend 
und sitzend das Gemfith von trfibenden Dingen lantern. < 
Sobald nun, Aggivessano, der Monch sich der Wachsam- 
keit geweiht hat, dann weist ihn der Vollendete weiter 
zurecht: >Willkommen, du Monch, mit klarem Bewusst- 
sein wolle dich wappnen: klar bewusst beim Kommen 
und Gehn, klar bewusst beim Hinblicken und Wegblicken, 
klar bewusst beim Neigen und Erheben, klar bewusst 
beim Tragen des Gewandes und der Almosenschaale des 
Ordens, klar bewusst beim Essen und Trinken, Kauen 
und Schmecken, klar bewusst beim Entleeren von Koth 
und Harn, klar bewusst beim Gehn und Stehn und Sitzen, 
beim Einschlafen und Erwachen, beim Sprechen und 
Schweigen.< Sobald nun, Aggivessano, der Monch sich 
mit klarem Bewusstsein gewappnet hat, dann weist ihn 
der Vollendete weiter zurecht: >Willkommen, du Monch, 
suche einen abgelegenen Ruheplatz auf, den Fufs eines 
Baumes, einen Hain, eine Felsengrotte, eine Bergesgruft, 
einen Friedhof, die Waldesmitte, ein Streulager in der 
offenen Ebene.< Und er sucht einen abgelegenen Ruhe- 
platz auf, einen Hain, den Fufs eines Baumes, eine P'el- 
sengrotte, eine Bergesgruft, einen Friedhof, die Waldes- 
mitte, ein Streulager in der offenen Ebene. Nach dem 
Mahle, wenn er vom Almosengange zuruckgekehrt ist, 
setzt er sich mit verschrankten Beinen nieder, den Kor- 
per gerade aufgerichtet, und pflegt der Einsicht. Er hat 
weltliche Begierde verworfen und verweilt begierdelosen 
Gemfithes, von Begierde lauterl er sein Herz. Gehassig- 
keit hat er verworfen, hasslosen Gemfithes verweilt er, 
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voll Liebe und Mitleid zu alien lebenden Wesen lautert 
er sein Herz yon Gehassigkeit. Matte Mude hat er yer- 
yyorfen, von matter Miide ist er frei; das Licht liebend, 
einsichtig, klar bewusst, lautert er sein Herz von matter 
Miide. Stolzen Unmuth hat er verworfen, er ist Irei von 
Stolz; innig beruhigten Gemiithes lautert er sein Herz 
von stolzem Unmuth. Das Schwanken hat er verworfen, 
der Ungewissheit ist er entronnen; er zweifelt nicht am 
Guten, vom Schwanken lautert er sein Herz. Er hat nun 
diese fiinf Hemmungen autgehoben, hat die Schlacken 
des Gemiithes kennen gelernt, die lahmenden: beim 
Korper wacht er iiber den Korper, unermudlich, klaren 
Sinnes, einsichtig, nach Verwindung weltlichen Begehrens 
und Bekiimmems; bei den Gefiihlen wacht er iiber die 
Gefiihle, unermudlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach 
Verwindung weltlichen Begehrens und Bekiimmems; 
beim Gemiithe wacht er iiber das Gemiith, unermudlich, 
klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung weltlichen Be- 
gehrens und Bekiimmems; bei den Erscheinungen wacht 
er iiber die Erscheinungen, unermiidlich, klaren Sinnes, 
einsichtig, nach Verwindung weltlichen Begehrens und 
Bekiimmems. 

»GIeichwie nun, Aggivessano, der Elephantenbandi- 
ger einen grofsen Pfahl in die Erde eingrabt und den 
wilden Elephanten mit dem Halse daranfesselt, um ihm 
sein waldgewohntes Betragen eben auszutreiben, um ihm 
seine waldgewohnte Sehnsucht eben auszutreiben, um 
ihm seine waldgewohnte Widerspanstigkeit, Verstockt- 
heit, Heftigkeit eben auszutreiben, und ihn in der Um- 
gebung des Dorfes heimisch werden lasst, Sittcn an- 
nehmen, w’ie sie bei Menschen beliebt sind: ebenso nun 
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252 auch, Aggivessano, hat der heilige Junger seinen Geist 
an diese vier Pfeiler der Einsicht gleichsam lestgebun- 
den, um sich das hausgewohnte Betragen eben auszu- 
treiben, um sich die hausgewohnte Sehnsucht eben aus- 
zutreiben, um sich die hausgewohnte Widerspanstigkeit, 
Verstocktheit, Heftigkeit eben auszutreiben, um das 
Aechte zu gewinnen, die Wahnerloschung zu verwirk- 
lichen. 

»Den weist nun der Vollendete weiter zurecht: >WilI- 
kommen, du Monch, beim Korper wache fiber den Kor- 
per, auf dass du keinen Gedanken, der den Korper an- 
geht, in dir bergen magst; bei den Geffihlen wache fiber 
die Gefiihle, au! dass du keinen Gedanken, der die Ge- 
ftihle angeht, in dir bergen magst; beim Gemfithe wache 
fiber das Gemuth, auf dass du keinen Gedanken, der das 
Gemfith angeht, in dir bergen magst; bei den Erschei- 
nungen wache fiber die Erscheinungen, auf dass du kei- 
nen Gedanken, der die Erscheinungen angeht, in dir ber- 
gen magst. < So erwirkt er denn nach Vollendung des 
Sinnens und Gedenkens die innere Meeresstille, die Ein- 
heit des Gemfithes, die von sinnen, von gedenken freie, in 
der Einigung geborene salige Heiterkeit, die Weihe 
der zweiten Schauung. In heiterer Rube verweilt er 
gleicbmfithig, einsichtig, klar bewusst, ein Glfick em- 
pfindet er im Korper, von dem die Heiligen sagen: >Der 
gleicbmfithig Einsichtige lebt beglfickt<; so erwirkt er 
die Weihe der dritten Schauung. Nach Verwerfung der 
Freuden und Leiden, nach Vernichtung des einstigen 
Frohsinns und Triibsinns erwirkt er die Weihe der leid- 
losen, freudlosen, gleicbmfithig einsichtigen vollkom- 
menen Reine, die vierte Schauung. 
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»Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesaubert, ge- 
diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, un- 
versehrbar, richtet er das Gemiith auf die erinnernde 
Erkenntniss friiherer Daseinsformen. Er erinnert sich 
an manche verschiedene friibere Daseinsform, als wie 
an ein Leben, dann an zwei Leben, und so weiter, mit 
je den eigenthiimlichen Merkmalen, mit je den eigen- 
artigen Beziehungen. 

»Solchen Gemiithes, innig, gelautert, gesaubert, ge- 
diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, 
unversehrbar, richtet er das Gemiith auf die Erkennt- 
niss des Verschwindens-Erscheinens der Wesen. Mit dem 
himmlischen Auge, dem gelauterten, tiber menschliche 
Granzen hinausreichenden kann er die Wesen dahin- 
schwinden und wiedererscheinen sehn, gemeine und 
edle, schone und unschone, gliickliche und ungluckliche, *53 
er kann erkennen wie die Wesen je nach den Thaten 
wiederkehren. 

»Solchen Gemuthes, innig, gelautert, gesaubert, ge- 
diegen, schlackengeklart, geschmeidig, biegsam, fest, un- 
versehrbar, richtet er das Geniuth auf die Erkenntniss 
der Wahnversiegung. ;Das ist das Leiden< erkennt er 
der Wahrheit gemafs. >Das ist die Leidensentwicklung< 
erkennt er der Wahrheit gemafe. >Das ist die Leidens- 
aufldsung< erkennt er der Wahrheit gemafs. >Das ist der 
zur Leidensauflosung fiihrende Pfad< erkennt er der 
Wahrheit gemafs. >Das ist der Wahn< erkennt er der 
Wahrheit gemafs. >Das ist die Wahnentwicklung< erkennt 
er der Wahrheit gemiils. >Das ist die Wahnaufl6sung< 
erkennt er der Wahrheit gemafs;. >Das ist der zur Wahn- 
auflosung fuhrende Pfad< erkennt er der Wahrheit ge- 
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mafs. Also erkennend, also sehend wird da sein Gerniith 
erlost vom Wunscheswahn, erlost vom Daseinswahn, er- 
lost vom Nichtwissenswahn. >Im Erlosten ist die Erlo- 
sung<, diese Erkenntniss geht auf. >Versiegt ist die Ge- 
burt, vollendet das Asketenthum, gewirkt das Werk, 
nicht mehr ist diese Welt< versteht er da. 

»Das ist ein Monch, der ertragt Kalte und Hitze, 
Hunger und Durst, Wind und Welter, Miicken und 
Wespen und plagende Kriechthiere, boshafte, bos- 
willige Redeweisen, korperliche Schmerzgefuhle, die ihn 
treffen, heftige, schneidende, stechende, unangenebme, 
leidige, lebensgelahrliche dauert er duldend aus, ist 
ganzlich von Gier, Hass und Irre entledigt, entwShnt 
worden von Unart: Opter und Spends, Gabe und Grufs 
verdient er als heiligste Statte der Welt. 

»Ist ein alter Konigselephant, Aggivessano, ungeban- 
digt, unabgerichtet gestorben: ungebiindigten Tod er- 
litten hat der alte Konigselephant, ist gestorben, heilst 
254 es da; ist ein mittlerer, ist ein junger Konigselephant, 
Aggivessano, ungebandigt, unabgerichtet gestorben: un- 
gebandigten Tod erlitten hat der mittlere, hat der junge 
Konigselephant, ist gestorben, heifst es da: 

»Ebenso nun auch, Aggivessano, ist ein alter Monch 
unversiegten W^ahnes gestorben: ungebandigten Tod er- 
litten hat der alte Monch, ist gestorben, heifst es da; ist 
ein mittlerer, ist ein neuer Monch, Aggivessano, unver- 
siegten Wahnes gestorben: ungebandigten Tod erlitten 
hat der mittlere, hat der neue Monch, ist gestorben, 
heifst es da. 

»Ist ein alter Konigselephant, Aggivessano, wohlge- 
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bandigt, wohlabgerichtet gestorben: gebandigten Tod 
erlitten hat der alte Konigselephant, ist gestorben, heifst 
es da; ist ein mittlerer, ist ein junger Konigselephant, 
Aggivessano, wohlgebandigt, wohlabgerichtet gestorben: 
gebandigten Tod erlitten hat der mittlere, hat der junge 
Konigselephant, ist gestorben, heifet es da: 

»Ebenso nun auch, Aggivessano, ist ein alter Monch 
versiegten Wahnes gestorben: gebandigten Tod erlitten 
hat der alte Monch, ist gestorben, heifst es da; ist ein 
mittlerer, ist ein neuer Monch, Aggivessano, versiegten 
Wahnes gestorben: gebandigten Tod erlitten hat der 
mittlere, hat der neue Monch, ist gestorben, heilst 
es da.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich 
Aciravato der junge Asket fiber das Wort des Erha- 
benen. 


126 . 

Dreizehnter Theil Sechste Rede 

BHUMIJO 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, im Bambusparke, am Hiigel 
der Eichhornchen. 

Da nun begab sich der ehrwiirdige Bhumijo, zeitig 
geriistet, mit Mantel und Schaale versehn, nach dem 
Hause des Konigsohns Jayaseno. Dort angelangt nahm 
er auf dem dargebotenen Sitze Platz. Und Jayaseno der 
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Konigsohn trat an den ehrwurdigen Bhumijo heran, 
tauschte hoflichen Gruls und freundliche, denkwurdige 
Worte mit ihm und setzte sich zur Seite bin. Zur Seite 
sitzend wandte sich nun Jayaseno der Konigsohn also 
an den ehrwurdigen Bhumijo; 

»Es giebt, o Bhumijo, manche Asketen und Prie- 
ster, die sagen und lehren: >Wer etwa mit Hoffnung ein 
Asketenleben fiihrl, kann das Ziel unmoglich gewinnen; 
wer etwa ohne Hofinung ein Asketenleben ftihrt, kann 
das Ziel unmoglich gewinnen; wer etwa mit HoHnung 
und ohne HoHnung ein Asketenleben fiihrt, kann das 
Ziel unmoglich gewinnen; wer etwa weder mit Hoffnung 
noch ohne Hoffnung ein Asketenleben fiihrt, kann das 
Ziel unmoglich gewinnen. < Des werthen Bhumijo Mei- 
ster aber, was sagt der, was lehrt der, was verkundet 
der?« 

»Ich selber, Konigsohn, habe dariiber vom Erha- 
benen nichts gehort, nichts vernommen; doch mag es 
wohl sein, dass der Erhabene also aussage: >Wer etwa 
mit Hoffnung ein Asketenleben nicht von Grund aus 
fiihrt, kann das Ziel unmoglich gewinnen; wer etwa ohne 
Hoffnung ein Asketenleben nicht von Grund aus fiihrt, 
kann das Ziel unmoglich gewinnen; wer etwa mit Hoff- 
nung und ohne Hoffnung ein Asketenleben nicht von 
Grund aus fiihrt, kann das Ziel unmoglich gewinnen; 
wer etwa weder mit Hoffnung noch ohne Hoffnung ein 
Asketenleben nicht von Grund aus fiihrt, kann das Ziel 
unmoglich gewinnen. Wer etwa mit Hoffnung ein As- 
ketenleben von Grund aus fuhrt, kann das Ziel doch wohl 
gewinnen; wer etwa ohne Hoffnung ein Asketenleben 
von Grund aus fiihrt, kann das Ziel doch wohl gewin- 
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nen; wer etwa mit HoBnung und ohne HoBnung ein 
Asketenleben von Grund aus fiihrt, kann das Ziel doch 
wohl gewinnen; wer etwa weder mit Hoffnung noch 256 
ohne Hoffnung ein Asketenleben von Grund aus fiihrt, 
kann das Ziel doch wohl gewinnen. < Ich selber, Konig- 
sohn, habe daruber vom Erhabenen nichts gehort, nichts 
vernommen; doch mag es wohl sein, dass der Erhabene 
also aussage.« 

»Wenn des W'erthen Bhumijo Meister solches sagt, 
solches lehrt, solches verkiindet, dann freilich hat des 
werthen Bhumijo Meister eben all den iibrigen Asketen 
und Priestern gleichsam aufs Haupt geschlagen.« 

Und Jayaseno der Konigsohn bediente nun den ehr- 
wiirdigen Bhumijo mit Speise von der eigenen Tafel. 

Als nun der ehrwiirdige Bhumijo, nach dem Mahle, 
vom Almosengange zuriickgekehrt war, begab er sich 
dorthin wo der Erhabene weilte, begrufste den Erha- 
benen ehrerbietig und setzte sich zur Seite nieder. Zur 
Seite sitzend erzilhlte nun der ehrwiirdige Bhumijo dem 
Erhabenen Wort um Wort das ganze Gesprach, das er 257 
mit Jayaseno dem Konigsohne gefiihrt hatte. Nach die- 
sem Berichte wandte sich dann der ehrwiirdige Bhumijo 
also an den Erhabenen: 

»Hab’ ich nun, 0 Herr, mit solcher Antwort auf sol- 
che Frage wirklich die Worte des Erhabenen gebraucht 
und den Erhabenen nicht mit Unrecht angefiihrt und der 
Lehre gemafs geredet, so dass sich da kein entspre- 
chender Folgesatz als ungehorig erweisen kann?« 

»In der That hast du, Bhumijo, mit solcher Antwort 
auf solche Frage meine eigenen Worte gebraucht und 258 
mich nicht mit Unrecht angefiihrt und der Lehre ge- 
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mafs geredet, so dass sich da kein entsprechender Folge- 
satz als ungehorig erweisen kann. — Wer da auch immer, 
Bhumijo, als Asket oder als Priester falsch erkermt, 
falsch bedenkt, falsch redet, falsch handelt, falsch wan- 
delt, falsch bemiiht ist, falsch besonnen, falsch vertieft, 
und also etwa mit Hoffnung ein Asketenleben fiihrt, kann 
das Ziel unmoglich gewinnen; also etwa ohne Hoffnung 
ein Asketenleben fuhrt, kann das Ziel unmoglich ge- 
winnen; also etwa mit Hoffnung und ohne Hoffnung ein 
Asketenleben fiihrt, kann das Ziel unmoglich gewinnen; 
also etwa weder mit Hoffnung noch ohne Hoffnung ein 
Asketenleben fiihrt, kann das Ziel unmoglich gewinnen: 
und warum nicht? Weil er, Bhumijo, das Ziel gewinnen 
nicht von Grund aus versteht. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der Se- 
samol begehrt, Sesamol sucht, auf Sesamol ausgeht, 
einen Trog mit Sand anfiillte und mit Wasser verriihrte, 
verquirlte, verriebe; mag der auch also mit HoHnung 
bemiiht sein, Sesamol kann er unmoglich gewinnen; mag 
*59 der auch also ohne Hoffnung bemiiht sein, Sesamol kann 
er unmoglich gewinnen; mag der auch also mit Hoff- 
nung und ohne HoHnung bemiiht sein, Sesamol kann 
er unmoglich gewinnen; mag der auch also weder mit 
Hoffnung noch ohne Hoffnung bemiiht sein, Sesamol 
kann er unmoglich gewinnen: und warum nicht? Weil 
er, Bhumijo, Sesamol gewinnen nicht von Grund aus ver- 
sleht. Ebenso nun auch, Bhumijo, konnen dergleichen 
Asketen oder Priester das Ziel unmoglich gewinnen: 
und warum nicht? Weil sie, Bhumijo, das Ziel gewinnen 
nicht von Grund aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der Milch 
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begehrt, Milch sucht, auf Milch, ausgeht, eine Kuh, die 
gekalbt hat, am Horne zu melken beganne; mag der 
auch also mit Hoffnung bemiiht sein, Milch kann er un- 
moglich gewinnen; mag der auch also ohne Hoffnung 
bemiiht sein, Milch kann er unmoglich gewinnen; mag 
der auch also mit Hoffnung und ohne Hoffnung bemuht 
sein. Milch kann er unmoglich gewinnen; mag der auch 
also weder mit HoSnung noch ohne Hoffnung bemuht 
sein. Milch kann er unmoglich gewinnen; und warum 
nicht? Weil er, Bhumijo, Milch gewinnen nicht von 260 
Grund aus versteht. Ebenso nun aucb, Bhumijo, konnen 
dergleichen Asketen oder Priester das Ziel unmoglich 
gewinnen: und warum nicht? Weil sie, Bhumijo, das 
Ziel gewinnen nicht von Grund aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der But- 
ter begehrt. Butter sucht, auf Butter ausgeht, Wasscr in 
das Fass eingosse und mit dem Stampel zu kernen be- 
ganne; mag der auch also mit Hoffnung bemuht sein. 
Butter kann er unmoglich gewinnen; mag der auch also 
ohne Hoffnung bemuht sein. Butter kann er unmoglich 
gewinnen; mag der auch also mit Hoffnung und ohne 
Hoffnung bemuht sein. Butter kann er unmoglich ge- 
winnen; mag der auch also weder mit Hoffnung noch 
ohne Hoffnung bemuht sein. Butter kann er unmoglich 
gewinnen: und warum nicht? Weil er, Bhumijo, Butter 
gewinnen nicht von Grund aus versteht. Ebenso nun 
auch, Bhumijo, konnen dergleichen Asketen oder Prie- 
ster das Ziel unmoglich gewinnen: und warum nicht? 
Weil sie, Bhumijo, das Ziel gewinnen nicht von Grund 
aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der 
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Feuer begehrt, Feuer sucht, auf Feuer ausgeht, ein feuch- 
tes, leimiges Hokscheit mit dem Reibholze anzureiben 

261 beganne; mag der auch also mit HoSnung bemiiht sein, 
Feuer kann er unmoglich gewinnen; mag der auch also 
ohne HoBnung bemiiht sein, Feuer kann er unmoglich 
gewinnen; mag der auch also mit Holfnung und ohne 
HoBnung bemiiht sein, Feuer kann er unmoglich ge- 
winnen; mag der auch also weder mit HoBnung noch 
ohne HoSnung bemiiht sein, Feuer kann er unmoglich 
gewinnen: und warum nicht? Weil er, Bhumijo, Feuer 
gewinnen nicht von Grand aus versteht. Ebenso nun 
auch, Bhumijo, konnen dergleichen Asketen oder Prie- 
ster das Ziel unmoglich gewinnen: und warum nicht? 
Weil sie, Bhumijo, das Ziel gewinnen nicht von Grund 
aus verstehn. 

»Wer da auch immer, Bhumijo, als Asket oder als 
Priester recht erkennt, recht bedenkt, recht redet, recht 
handelt, recht wandeit, recht bemiiht ist, recht beson- 
nen, recht vertieft, und also etwa mit HoBnung ein As- 
ketenleben fiihrt, kann das Ziel doch wohl gewinnen; 
also etwa ohne HoBnung ein Asketenleben Itihrt, kann 
das Ziel doch wohl gewinnen; also etwa mit HoBnung 
und ohne HoBnung ein Asketenleben fiihrt, kann das 
Ziel doch wohl gewinnen; also etwa weder mit Hoff- 
nung noch ohne HoBnung ein Asketenleben fiihrt, kann 
das Ziel doch wohl gewinnen: und warum das? Weil 
er, Bhumijo, das Ziel gewinnen von Grund aus versteht. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der Se- 
samol begehrt, Sesamol sucht, auf Sesamol ausgeht, 
einen Trog mit Sesammehl anftillte und mit Wasser ver- 

262 riihrte, verquirlte, verriebe; mag dor auch also mit Hoff- 
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nung bemuht sein, Sesamol kann er doch wohl gewinnen’; 
mag der auch also ohne HoJfnung bemuht sein, Sesamol 
kann er doch wohl gewinnen; mag der auch also mit 
Hoifnung und ohne Hoifnung bemiiht sein, Sesamol kann 
er doch wohl gewinnen; mag der auch also weder mit 
HoHnung noch ohne HoSnung bemuht sein, Sesamol 
kann er doch wohl gewinnen: und warum das? Weil 
er, Bhumijo, Sesamol gewinnen von Grund aus versteht. 
Ebenso nun auch, Bhumijo, konnen dergleichen Asketen 
Oder Priester das Ziel doch wohl gewinnen: und warum 
das? Weil sie, Bhumijo, das Ziel gew'innen von Grund 
aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, BhQmijo, wenn ein Mann, der Milch 
begehrt. Milch sucht, auf Milch ausgeht, eine Kuh, die 
gekalbt hat, am Euter zu melken beganne; mag der auch 
also mit Hoifnung bemuht sein, Milch kann er doch 
wohl gewinnen; mag der auch also ohne Hoifnung be- 
miiht sein, Milch kann er doch wohl gewinnen; mag der 
auch also mit Hoifnung und ohne Hoifnung bem.iiht sein, 
Milch kann er doch wohl gewinnen; mag der auch 
also weder mit Hoifnung noch ohne Hoifnung bemiiht 
sein. Milch kann er doch wohl gewinnen: und warum 
das? Weil er. Bhumijo, Milch gewinnen von Grund aus 
versteht. Ebenso nun auch, Bhumijo, konnen dergleichen 
Asketen oder Priester das Ziel doch wohl gewinnen: 
und warum das? Weil sie, Bhumijo, das Ziel gewinnen 
von Grund aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der so.) 
Butter begehrt. Butter sucht, auf Butter ausgeht, Rahm in 
das Pass eingosse und mit dem Stampel zu kernen be- 
ganne; mag der auch also mit Hoffnung bemuht sein, 
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Butter kann er doch wohl gewinnen; mag der auch also 
ohne Hoflnung bemiiht sein, Butter kann er doch wohl 
gewinnen; mag der auch also mit Hoflnung und ohno 
Hoffnung hemuht sein, Butter kann er doch wohl ge- 
winnen; mag der auch also weder mit Hoffnung noch 
ohne Hoffnung hemuht sein, Butter kann er doch wohl 
gewinnen: und warum das? Weil er, Bhumijo, Butter 
gewinnen von Grund aus versteht. Ehenso nun auch, 
Bhumijo, konnen dergleichen Asketen oder Priester das 
Ziel doch wohl gewinnen: und warum das? Weil sie, 
Bhumijo, das Ziel gewinnen von Grund aus verstehn. 

»Gleichwie etwa, Bhumijo, wenn ein Mann, der 
Feuer hegehrt, Feuer sucht, auf Feuer ausgeht, ein 
trockenes, ausgedorrtes Holzscheit mit dem Reibholze 
anzureiben beganne; mag der auch also mit Hoffnung 
hemuht sein, Feuer kann er doch wohl gewinnen; mag 
der auch also ohne Hoffnung bemiiht sein, Feuer kann er 
doch wohl gewinnen; mag der auch also mit Hoffnung 
und ohne Hoffnung bemiiht sein, Feuer kann er doch 
wohl gewinnen; mag der auch also weder mit Hoffnung 
noch ohne Hoffnung bemiiht sein, Feuer kann er doch 
wohl gewinnen: und warum das? Weil er, Bhumijo, 
Feuer gewinnen von Grund aus versteht. Ebenso nun 
264 auch, Bhumijo, konnen dergleichen Asketen oder Pric- 
ster das Ziel doch wohl gewinnen: und warum das? Weil 
sie, Bhumijo, das Ziel gewinnen von Grund aus ver- 
stehn. — Hattest du aber, Bhumijo, diese vier Gleich- 
nisss Jayaseno dem Konigsohne dargestellt, ohne Zweifel 
ware dann Jayaseno der Konigsohn mit dir zufrieden 
geworden und hatte zufrieden dir zugestimmt.« 

»Wie doch niur hiitt’ ich, o Herr, Jayaseno dem 
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Konigsohne diese vier Gleichnisse darzustellen vermocht, 
die unzweifelhaften, nie zuvor gehorten, gleichwie etwa 
der Erhabene!« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sicb der 
ebrwiirdige Bbumijo iiber das Wort des Erbabenen. 


127 . 

Dreizebnter Tbeil 

ANURUDDHO 


Siebente Rede 


Das bab’ icb gebort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Da nun wandte sicb Pancakango der Baumeister an 
einen seiner Leute: 

»Komm’, lieber Mann, und begieb dich zum ehr- 
wiirdigen Anuruddho bin und bringe dem ehrwurdigen 
Anuruddho zu Fiifsen meinen Grufs dar: >Pancakarigo<, 
sage, >0 Herr, der Baumeister bringt dem ehrwiirdigen 
Anuruddho zu Fufsen Grufs dar;< und fiige hinzu; >moge, 
o Herr<, lasst er sagen, >der ebrwiirdige Anuruddho 
Pancakango dem Baumeister die Bitte gewahren, morgen 
selbviert bei ihm zu speisen. Und mochte sicb doch, 
0 Herr, der ebrwiirdige Anuruddho etwas friiher schon 
einfinden; Pancakango, o Herr, der Baumeister hat viel 
zu thun, viel auszufiihren, im Auftrage des K 6 nigs.«< 

»Wohl, 0 Herr!« entgegnete da gehorsam jener 
Mann Pancakango dem Baumeister. Und er begab sicb 
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866 


dorthin wo der ehrwiirdige Anuruddho weilte, bot ehr- 
erbietigen Grufs dar und setzte sich seitwarts nieder. Seit- 
warts sitzend sprach er dann also zum ehrwurdigen Anu- 
ruddho: 

»Pancakango, o Herr, der Baumeister, bring! derh 
ehrwurdigen Anuruddho zu Fiifsen Grufs dar; und er 
lasst sagen: moge, o Herr, der ehrwiirdige Anuruddho 
Pancakango dem Baumeister die Bitte gev.ahren, morgen 
selbviert bei ihm zu speisen. Und mochte sich doch, 
o Herr, der ehrwTirdige Anuruddho etwas friiher schon 
einfinden: Pancakango, o Herr, der Baumeister, hat viel 
zu thun, viel auszufiihren, im Autirage des K6nigs.« 

Schweigend gewahrte der ehrwiirdige Anuruddho die 
Bitte. 

Und der ehrwurdige Anuruddho begab sich am nach- 
sten Morgen, zeitig gerustet, mit Mantel und Schaale 
versehn, nach dem Hause Pancakango des Baumeisters. 
Dort angelangt nahm der ehrwurdige Anuruddho aui dem 
dargebotenen Sitze Platz. Und Pancakango der Baumei- 
ster bediente und versorgte eigenhiindig den ehrwiirdigen 
Anuruddho mit ausgewahlter fester und fliissiger Speise. 

Nachdem nun der ehrwiirdige Anuruddho gespeist und 
das Mahl beendet hatte, nahm Pancakango der Baumei- 
ster einen von den niederen Stiihlen zur Hand und setzte 
sich zur Seite hin. Zur Seite sitzend sprach nun Panca- 
kango der Baumeister zum ehrwiirdigen Anuruddho also: 

»Da haben mich, o Herr, erfahrene Monche besucht 
und haben mir gesagt: >Unbeschrankte Gemiitherlosung, 
Hausvater, iibe due; einige ihrer haben wieder gesagt: 
>Grorsartige Gemiitherlosung, Hausvater, ube du.< Was 
nun, o Herr, unbeschrankte Gemiitherlosung ist, und 
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dann wieder grofsartige Gemiiiherlosung ; sind das von 
einander verschiedene BegriHe, die auch eine verschis- 
dene Bezeichnung haben, oder sind sie einander gleich 
imd ist nur die Bezeichnung verschieden?« 

»WohIan denn, Hausvater, sage nur, was du hieriiber 
denkst: so wirst du alsbald Gewissheit erlangen.« 

»Mir will scheinen, o Herr, als ob die unbeschrankte 
Gemiitherlosung und wiederum die grofsartige Gemu*h- 
erlosung BegriSe seien, die einander gleich sind, und 
dass nur die Bezeichnung eine verschiedene ist.« 

»Die unbeschrankte Gemiitherlosung, Hausvater, und 
die grofsartige Gemiitherlosung: das sind BegriSe, die 
von einander verschieden sind und auch verschiedene 
Bezeichnung haben. Daher aber muss man es, Haus- 
vater, je nach dem Umstand beurtheilen, warum eben 
diese Begriffe verschieden sind und verschiedene Be- 
zeichnung haben. Was ist also, Hausvater, unbe- 267 
schrankte Gemiitherlosung? Da strahlt, Hausvater, ein 
Monch liebevollen Gemiithes weilend nach einer Rich- 
tung, dann nach einer zweiten, dann nach der dritten, 
dann nach der vierten, ebenso nach oben und nach unten; 
iiberall in allem sich wiedererkenncnd durchstrahlt er 
die ganze Welt mit liebevollem Gemiithe, mit weitem, 
tiefem, unbeschranktem, von Grimm und Groll geklar- 
tem. Erbarmenden Gemiithes — Ireudevollen Gemiithes 
— unbewegten Gemiithes weilend strahlt er nach einer 
Richtung, dann nach einer zweiten, dann nach der drit- 
ten, dann nach der vierten, ebenso nach oben und nach 
unten: iiberall in allem sich wiedererkennend durch- 
strahlt er die ganze Welt mit erbarmendem Gemuthe, 
mit freudevollem Gemiithe, mit unbewegtem Gemiithe, 
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mit weitem, tiefem, unbeschranktem, von Grimm und 
Groll geklartem. Das heifet man, Hausvater, unbe- 
schrankte Gemiitherlosung. 

»Was ist aber, Hausvater, grofsartige Gemiitherlo- 
sung? Da hat ein Monch, Hausvater, einen einzelnen 
machtigen Baum als >groIsartig< autgefasst und beruhigt 
sich dabei. Das heifst man, Hausvater, grofsartige Ge- 
mutherlosung. Da hat ferner, Hausvater, ein Monch etwa 
noch zwei bis drei machtige Baume als >groIsartig< auf- 
gelasst und beruhigt sich dabei. Das heilst man, Haus- 
vater, grofsartige Gemiitherlosung. Da hat ein Monch, 
Hausvater, ein einzelnes Wiesenield als >grofsartig< aul- 
gefasst und beruhigt sich dabei. Das heifst man, Haus- 
vater, grofsartige Gemiitherlosung. Da hat ferner, Haus- 
vater, ein Monch etwa noch zwei bis drei Wiesenfelder 
als >grofsartig< aufgefasst und beruhigt sich dabei. Das 
heilst man, Hausvater, grolsartige Gemiitherlosung. Da 
268 hat ein Monch, Hausvater, ein einzelnes Konigreich als 
>grofsartig< aufgefasst und beruhigt sich dabei. Das heifst 
man, Hausvater, grofsartige Gemiitherlosung. Da hat fer- 
ner, Hausvater, ein Monch etwa noch zwei bis drei Konig- 
reiche als >grofsartig< aufgefasst und beruhigt sich dabei. 
Das heifst man, Hausvater, grofsartige Gemutherlosung. 
Da hat ferner, Hausvater, ein Monch etwa noch die vom 
Ozean umschlossene Erde als >grofsartig< aufgefasst und 
beruhigt sich dabei.‘“ Das heifst man, Hausvater, grofs- 
artige Gemutherlosung. • — Auf solche Weise muss man 
es, Hausvater, je nach dem Umstand beurtheilen, wie 
eben diese Begrifie verschieden sind und verschiedene 
Bezeichnung haben. 
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»Vier Arten giebt es da, Hausvater, wie man zu we- 
sen wiederkehrt : und welche vier? Da hat einer, Haus- 
vater, einen bestimmten Glanz aufgefasst und berubigt 
sich dabei; der mag, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, zur Gemeinschatt mit Gottern von einem be- 
stimmten Glanze wiederkehren. Da hat ferner, Hausvater, 
einer unermesslichen Glanz aufgefasst und beruhigt sich 
dabei; der mag, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, zur Gemeinschaft mit Gottern von unermess- 
lichem Glanze wiederkehren. Da hat einer, Hausvater. 
unlauteren Glanz aufgefasst und beruhigt sich dabei; 
der mag, bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
zur Gemeinschaft mit Gottern von unlauterem Glanze 
wiederkehren. Da hat ferner, Hausvater, einer vollkom- 
men reinen Glanz aufgefasst und beruhigt sich dabei; 
der mag, bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
zur Gemeinschaft mit Gottern von vollkommen reinem 
Glanze wiederkehren. Das sind, Hausvater, vier Arten, 
wie man zu wesen wiederkehrt. 

»Es giebt, Hausvater, eine Zeit wo da solche Gott- 
heiten zusammenkommen ; und sind sie zusammenge- 
kommen, so zeigt sich wohl bei ihnen verschiedene Farbe, 
doch kein verschiedener Glanz. Gleichwie etwa, Haus- 
vater, wenn ein Mann gar mancherlei Oellampen in ein 
Haus hineintriige; da w'iirde sich wohl unter ihnen ver- 
schiedene Flamme zeigen, doch kein verschiedener 
Glanz: ebenso nun auch, Hausvater, giebt es eine Zeit 
wo da solche Gottheiten zusammenkommen; und sind 
sie zusammengekommen, so zeigt sich wohl bei 
ihnen verschiedene Farbe, doch kein verschiedener 
Glanz. 
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»Es giebt, Hausvater, eine Zeit wo da solche Gott- 
heiten dann auseinandergehn; und sind sie dann aus- 
einandergegangen, so zeigt sich eben bei ihnen verschie- 
dene Farbe wie auch verschiedener Glanz. Gleichwie 
etwa, Hausvater, wenn ein Mann jene mancherlei Oel- 
lampen aus dem Hause hinwegtriige; da wiirde sich 
eben unter ihnen versehiedene Flamme zeigen wie auch 
verschiedener Glanz; ebenso nun auch, Hausvater, giebt 
es eine Zeit wo da solche Gottheiten dann auseinander- 
gehn; und sind sie dann auseinandergegangen, so zeigt 
sich eben bei ihnen versehiedene Farbe wie auch ver- 
schiedener Glanz. 

sNicht aber, Hausvater, haben die Gottheiten Ge- 
danken wie; >So bleiben wir bestandig, beharrend, ewig<, 
sondern sobald eben da die Gottheiten einander genaht 
sind, sind alsbald eben da die Gottheiten einander ge- 
nehm. Gleichwie etwa, Hausvater, wenn Fliegen in einem 
Glase Oder in einem Korbe zusammenschwarmen nicht 
Gedanken haben wie: >So bleiben wir bestandig, behar- 
rend, ewig<, sondern sobald eben da die Fliegen einander 
genaht sind, sind alsbald eben da die Fliegen einander 
0 genehm‘’“: ebenso nun auch, Hausvater, haben die Gott- 
heiten nicht Gedanken wie: >So bleiben wir bestandig, 
beharrend, ewig<, sondern sobald eben da die Gottheiten 
einander genaht sind, sind alsbald eben da die Gott- 
heiten einander genehm.« 

Nach diesen Worten wandte sich der ehrwiirdigc 
Abhayakaccano“^ also an den ehrwiirdigen Anuruddho: 

»Sehr schbn, werther Anuruddho. Ich mochte nun 
hier noch eine fernere Frage stellen. Die Gottheiten, 
0 Herr, die da glanzen, haben die alle einen bestimmten 
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Glanz, Oder giebt es wirklich auch Gottheiten, deren 
Glanz unermesslich ist?« 

»Je nachdem, Bruder Kaccano. Es giebt wohl 
manche Gottheiten von bestimmtem Glanze: es giebt 
aber auch manche Gottheiten, deren Glanz unermess- 
lich ist.« 

»Wa3 ist nun, werther Anuruddho, der Anlass, was 
ist der Grund, d»ss unter Gottheiten, im selben Gotter- 
bereiche geboren, manche einen bestimmten Glanz auf- 
weisen, und wiederum manche einen Glanz, der uner- 
messlich ist?« 

»Da will ich dir denn, Bruder Kaccano, eben hier- 
tiber eine Frage stellen: wie es dir gutdunkt magst du 
sie beantworten. Was meinst du wohl, Bruder Kaccano: 
w'enn da jener Monch einen einzelnen machtigen Baum 
als >grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; 
und ein anderer Monch etwa noch zwei bis drei machtige 
Baume als >grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich be- 
ruhigt: so ist nun welche von diesen beiden geisiigen 
Uebungen die grofsartigere?« 

»Wenn da, o Herr, ein Monch etwa noch zwei bis 
drei machtige Biiume als >grorsartig< aufgefasst hat und 
dabei sich beruhigt, so ist diese von den beiden geistigen 
Uebungen die grofsartigere.« 2 

»Was meinst du wohl, Bruder Kaccano: wenn da 
jener Monch etwa noch zwei bis drei machtige Baume 
als >grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; 
und ein anderer Monch ein einzelnes Wiesenfeld als 
>grorsartig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt: so 
ist nun welche von diesen beiden geistigen Uebungen 
die grorsartigere?« 
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»Wenn da, o Herr, ein Monch ein einzelnes Wiesen- 
feld als >gTofsartig< aufgefasst hat und dabei sich be- 
ruhigt, so ist diese Ton den beiden geistigen Uebungen 
die grofsartigere.« 

»Was meinst du wohl, Bruder Kaccano: wenn da 
jener Monch ein einzelnes Wiesenfeld als >grorsartig< 
aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; und ein anderer 
Monch etwa noch zwei bis drei Wieseftfelder als >grors- 
artig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; so ist 
nun welche von diesen beiden geistigen Uebungen die 
grorsartigere?« 

»Wenn da, o Herr, ein Monch etwa noch zwei bis 
drei Wiesenfelder als >grofsartig< aufgefasst hat und da- 
bei sich beruhigt, so ist diese von den beiden geistigen 
Uebungen die grofsartigere.® 

»Was meinst du wohl, Bruder Kaccano: wenn da 
jener Monch etwi noch zwei bis drei Wiesenfelder als 
>grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; und 
ein anderer Monch ein einzelnes Konigreich als >grors- 
artig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt: so ist nun 
welche von diesen beiden geistigen Uebungen die grofs- 
artigere?« 

»Wenn da, o Herr, ein Monch ein einzelnes Kbnig- 
reich als >grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich be- 
ruhigt, so ist diese von den beiden geistigen Uebungen 
die grorsartigere.« 

»W'as meinst du wohl, Bruder Kaccano: wenn da 
jener Monch ein einzelnes Konigreich als >grorsartig< auf- 
gefasst hat und dabei sich beruhigt; und ein anderer 
Monch etwa noch zwei bis drei Konigreiche als >grors- 
artig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt: so ist nun 
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welche von diesen beiden geistigen Uebuiigen die grofs- 
artigere?« 

»Wenn da, o Herr, ein Monch etwa noch zwei bis 
drei Konigreiche als >grofsartig< aufgefasst hat und da- 
bei sich beruhigt, so ist diese von den beiden geistigen 
Uebungen die grofsartigere.® 

»Was meinst du wohl, Binder Kaccano: wenn da 
jener Monch etwa noch zwei bis drei Konigreiche als 2 
>groisartig< aufgefasst hat und dabei sich beruhigt; und 
ein anderer Monch etwa noch die vom Ozean umschlos- 
sene Erde als >grofsartig< aufgefasst hat und dabei sich 
beruhigt: so ist nun welche von diesen beiden geistigen 
Uebungen die grofsartigere?« 

»Wenn da, 0 Herr, ein Monch etwa noch die vom 
Ozean umschlossene Erde als >grofsartig< aufgefasst hat 
und dabei sich beruhigt, so ist diese von den beiden 
geistigen Uebungen die grolsartigere.® 

»Das ist nun, Bruder Kaccano, der Anlass, das ist 
dtr Grund, dass unter Gottheiten, im selben Gotter- 
bereiche geboren, manche einen bestimmten Glanz auf- 
weisen, und wiederum manche einen Glanz, der uner- 
messlich ist.« 

»Sehr schon, werther Anuruddho. Ich mochte nun 
hier noch eine fernere Frage stellen. Die Gottheiten, 

0 Herr, die da glanzen, haben die alle unlauteren Glanz, 
Oder giebt es wirklich auch Gottheiten, deren Glanz 
vollkommen rein ist?« 

»Je nachdem, Bruder Kaccano. Es giebt wohl man- 
che Gottheiten von unlauterem Glanze: es giebt aber 
auch manche Gottheiten, deren Glanz vollkommen 
rein ist.« 
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»Was ist nun, werther Anuruddho, der Anlass, was 
ist der Grund, dass unter Gottheiten, im selben Gotter- 
273 bereiche geboren, manche unlaateren Glanz aufweisen, 
und wiederum manche einen Glanz, der vollkommen 
rein ist?« 

»Da lasse mich denn, Bruder Kaccano, ein Gleich- 
niss dir geben: auch durch Gleichnisse wird da man- 
chem verstiindigen Manne der Sinn einer Rede klar. — 
Gleichwie etwa, Bruder Kaccano, wenn bei einer ange- 
ziindeten Oellampe das Oel nicht vollkommen rein ist 
und der Docht nicht vollkommen rein ist, sie wegen 
der unvollkommenen Reinheit des Oels upd der unvoll- 
kommenen Reinheit des Dochtes gar dunkel und duster 
schauen wird: ebenso nun auch, Bruder Kaccano, hat da 
ein MSnch unlauteren Glanz aufgefasst und beruhigt 
sich dabei. Der hat korperliche Schwerialligkeit nicht 
vollkommen beschwichtigt, hat matte Miide nicht voll- 
kommen ausgerodet, hat stolzen Unmuth nicht vollkom- 
men ausgetrieben. Weil er korperliche Schwerialligkeit 
nicht vollkommen beschwichtigt hat, matte Miide nicht 
vollkommen ausgerodet hat, stolzen Unmuth nicht voll- 
kommen ausgetrieben hat, wird er gar dunkel und duster 
schauen. Der kehrt, bei der Auflosung des Korpers, 
nach dem Tode, zur Gemeinschaft mit Gottern von un- 
lauterem Glanze vvieder. Gleichwie aber, Bruder Ka- 
ccano, wenn bei einer angeziindeten Oellampe das Oel 
vollkommen rein ist und der Docht vollkommen rein 
ist, sie wegen der vollkommenen Reinheit des Oels 
und der vollkommenen Reinheit des Dochtes gar nicht 
dunkel und duster schauen wird: ebenso nun auch, Bru- 
der Kaccano, hat da ein Monch vollkommen reinen Glanz 
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aufgefasst und beruhigt sich dabei. Der hat korper- 
liche Schwerfalligkeit vollkonimen beschwichtigt, hat 
matte Miide vollkommen ausgerodet, hat stolzen Unmuth 
vollkommen ausgetrieben. Weil er korperliche Schwer- 
falligkeit vollkommen beschwichtigt hat, matte Miide 
vollkommen ausgerodet hat, stolzen Unmuth vollkom- 
men ausgetrieben hat, wird er gar nicht dunkel und 
duster schauen. Der kehrt, bei der Auflosung des Kor- 2 
pers, nach dem Tode, zur Gemeinschaft mit Gottern von 
vollkommen reinem Glanze wieder. — Das ist nun, Bru- 
der Kaccano, der Anlass, das ist der Grund, dass unter 
Gottheiten, im selben Gotterbereiche geboren, maiiche 
unlauteren Glanz aufweisen, und wiederum manche einen 
Glanz, der vollkommen rein ist.« 

Derart berichtet wandte sich nun der ehrwiir- 
dige Abhayakaccano also an den ehrwurdigen Anu- 
ruddho : 

»Sehr schon, werther Anuruddho. — Nicht hat, o 
Herr, der ehrwiirdige Anuruddho gesagt >Das hab’ ich 
geh6rt< odcr >So diirfte cs sein<, sondern es hat eben, o 
Herr, der ehrwiirdige Anuruddho >So ist es mit diesen 
Gottheiten, so ist es mit jenen Gottheiten < schlechthin 
gesprochcn. Da ist mir, o Herr, der Gedanke gekommen: 
^Gewiss hat der ehrwiirdige Anuruddho mit jenen Gott- 
heiten ehemals Verkehr gehabt, ehemals Rede und Rath 
mit ihnen gepflogcn.<« 

»Gewiss hast du, Bruder Kaccano, diese Frage ver- 
suchend gestcllt, um weiter auszuholen: aber ich will 
dir Antwort geben. Lange Zeiten hab’ ich, Bruder Ka- 
ccano, mit jenen Gottheiten ehemals Verkehr gehabt, 
ehemals Rede und Rath mit ihnen gepflogen.« ““ 
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Auf diese Worte wandte sich der ehrwurdige Abhaya- 
kaccano an Pancakango den Baumeister und sagte: 

»Gesegnet bist du, Hausvater, hochgesegnet bist du, 
Hausvater, dass dir ein Zweifel da gelost wurde, und 
wir dann diesen Gedankengang zu horen bekamen.« 


Dreizehnter Theil 
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Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei KosambI, in der Gartcnstiftung. Zu jener 
Zeit nun war unter den Monchen von KosambI Zank und 
Streit ausgebroc'hon, sic liaderten mit einandcr und 
scharfe Wortgefechte fanden statt. 

Da bogab sich denn einer der Moncho dorthin wo 
der Erhabene weilte, begriiCste den Erhabenen elirerbie- 
tig und stellte sicli seitwarts hin. Seitwiirts stehend 
sprach nun jener Mbneh zum Erhabenen also: 

»Es ist da, o Herr, zu KosambI unter den Monchen 
Zank und Streit ausgebrochen, sie hadern mit einander 
und scliarfe Wortgefechte finden statt. Gut war’ es, o 
Herr, wenn sich der Erhabene zu jenen Monchen hin- 
begeben wollte, von Mitleid bewogen.« 

Schweigend gewahrte dcr Erhabene die Bitte. 

Und der Erhabene begab sich zu jenen Monchen hin 
und sprach also zu ihnen: 


290 



— Verschlackung — ' 


»Genug, ihr Monche: gemieden sei Zank und Streit, 
gemieden Zwist und Hader.« 

Also ermahnt wandte sich ein anderer der Monche 
an den Erhabenen und sagte: 

»M 6 ge, o Herr, der Erhabene, der Wahrheit Ge- 
bie.ter, hingehn: selbstgenugsam moge, o Herr, der Er- 
habene saliger Gegenwart geniefsen; wir werden uns in 
diesem Zank und Streite, Zwist und Hader ver- 
standigen.« 

Und ein zweites Mai, und ein drittes Mai sprach der 2 
Erhabene also zu jenen Monchen: 

»Genug, ihr Monche: gemieden sei Zank und Streit, 
gemieden Zwist und Hadcr.« 

Und ein zweites Mai, und ein drittes Mai sprach 
jener andere Monch also zum Erhabenen: 

»Moge, o Herr, der Erhabene, der Wahrheit Ge- 
bieter, hingehn: selbstgenugsam moge, 0 Herr, der Er- 
habene saliger Gegenwart geniefsen; wir werden uns in 
diesem Zank und Streite, Zwist und Hader ver- 
standigen.« 

Und der Erhabene, zeitig geriistet, mit Mantel und 
Schaale versehn, inachte sicli auf den Gang nach Ko- 
sambi um Almosenspeise, trat in der Stadt von Haus 
zu Hause hin, nahm das Mahl ein, kehrte zuriick, riiumte 
sein Lager zurecht, behielt Mantel und Schaale und liefs 
nun, schon aufgebrochen, folgende Weise verlauten: 

»Wo jedcr larmend ein sich mengt, 

Als Thor Vernunft erlangt man nie; 

Den Briiderbund, zerbrecht ihr ihn, 

Hort keiner aul den andern mehr. 
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»Vergessen ward ein weiser Spruch 
Des Kenners, der erfahren sprach; 

Die Zunge ziigeln, das ist noth, 

Und lenken sie; man lernt es nicht. 

»‘GescIiolten hat man mich, vprletzt, 

Hat mich besiegt, hat mich verlacht: 

Wer solchen Sinn im Herzen hegt, 

Von Feindschatt lasst er nimmer ab. 

»‘GeschoUen hat man mich, verletzt. 

Hat mich besiegt, hat mich verlacht: 

Wer solchen Sinn zu bannen weif's. 

Von Feindschaft lasst er eilig ab. 

»‘Es wird ja Feindschaft nimmermehr 
Durch Feindschaft wieder ausgesohnt: 
Nichtfeindschaft giebt Versohnung an; 

Das ist Gesetz von Ewigkeit.’ 

»Die Menschen sehn es selten ein, 

Dass Dulden uns gcduldig macht: 

Doch wer es einsieht, wer es weifs 
Giebt alles Eifern willig auf. 

»Der Henker, Schcrge, Mbrdcr, Dieb, 

Wer Hinder, Rosse, Schatzc rafft, 
Landstreichersippe, Raubervolk, 

Zusammen halten solche schon; 

Warum nur solltet ihr es nicht? 

»Hat man den abgeklarten Freund gefunden, 
Der mitgeht, muthig mitbestrebt in Tugend, 
Entgangen alter drauenden Bedrangniss 
Mit ihm zufrieden wandern mag der weise Mann. 



— Vfrachlackung — 

»Muss man den abgeklarten Freund vermissen, 

Der mitgeht, muthig mitbestrebt in Tugend, 

Als Konig, der sein Konigreich verloren, 

Alleinig wandern mag man wie der wilde Ilph. 

»Allein ist bessre Wanderschaft, 

Mit Thoren schliefst man keinen Bund; 

Alleinig wandre man und meide bose That, 

Geworden selbstgenugsam wie der wilde Ilph.« 

Als nun der Erhabene, schon aufgebrochen, diese 
Weise gesagt hatte, ging er hinweg, nach dem Dorfe 
Niedersoolenbrunn. Damals aber weilte der ehrwiir- 
dige Bhagu bei dem Dorie Niedersoolenbrunn. Und es 
sah der ehrwurdige Bhagu den Erhabenen von feme 
herankommen, und als er ihn gesehn machte er einen 
Sitz bereit und Wasser ftir die Fiifse. Es setzte sich der 
Erhabene auf den dargebotenen Sitz, und als er safs 
spiilte er sich die Fiifse ab. Und auch der ehrwurdige 
Bhagu setzte sich, nach des Erhabenen Begrufsung, zur 
Seite nieder. An den ehrwiirdigen Bhagu, der zur Seito 
safs, wandte sich nun der Erhabene also: 

»Geht es dir, Monch, leidlich, kommst du wohl aus, 
ohne Mangel an Nahrung?« 

»Leidlich, Erhabener, geht es mir, wohl, Erhabener, 
komme ich aus, ich crmangle. o Herr, nicht der Nah- 
rung.« 

Und der Erhabene ermunterte und ermuthigtc, er- 
regte und erheiterte den ehrwurdigen Bhagu in lehr- 
reichem Gesprache, erhob sich alsdann von seinem Sitze 
und begab sich nach dem ostlichen Bambushaine. 

Um diese Zeit aber weilte der ehrwurdige Anuruddho, 
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der ehrwtirdige Nandiyo und der ehrwiirdige Kimbilo 
im ostlichen Bambushaine. Da sah ein Waldhiiter den 
Erhabenen von feme herankommen, und als er den Er- 
habenen gesehn sprach er also zu ihm: 

»Gehe nicht in diesen Forst, o Asket: drei edle Jiing- 
linge weilen bier, die selbstzutrieden scheinen, store sie 
nicht !« 

Der ehrwiirdige Anuruddho horte aber des Wald- 
hiiters Gesprach mit dem Erhabenen, und als er es ge- 
hort sprach er also zum Waldhiiter: 

»Wehre nicht, Bruder Waldhiiter, dem Erhabenen: 
unser Meister, der Erhabene ist gekommen.« 

Und der ehrw'urdige Anuruddho begab sich nun zum 
ehrwiirdigen Nandiyo und zum ehrwiirdigen Kimbilo und 
sprach also zu ihnen: 

»Kommt herbei, ihr Bruder, kommt herbei, ihr Brii- 
der: unser Meister, der Erhabene ist da.« 

Und der ehrwmrdige Anuruddho, der ehrwiirdige 
Nandiyo und der ehrwiirdige Kimbilo gingen nun dem 
Erhabenen entgegen. Einer nahm dem Erhabenen Man- 
tel und Schaale ab, einer machie einen Sitz zurecht, 
einer brachte Wasser zur Fufswaschung herbei. Es 
setzte sich der Erhabene auf den dargebotenen Sitz, und 
als er safs spiilte er sich die Fiifse ab. Jene Ehrwiirdigen 
aber setzten sich, nach des Erhabenen Begrufsung, zur 
Seite nieder. Und der Erhabene wandte sich nun an 
den ehrwiirdigen Anuruddho, der zur Seite safs, und 
sprach also: 

»Geht es euch, Anuruddher, leidlich, kommt ihr wohl 
aus, ohne Mangel an Nahrung?« 

»Leidlich, Erhabener, geht es uns, wohl, Erhabener. 
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kommen wir aus, wir ermangeln, o Herr, nicht der Nah- 
rung.« 

»Vertragt ihr euch aber, Anuruddher, einig, ohne 
Zwist, mild geworden, und seht eucli sanften Auges an?« 

»Freilich, o Herr, vertragen wir uns, einig, ohne 
Zwist, mild geworden, und sehn uns sanften Auges 
an.« 

»Inwiefern aber, Anuruddher, vertragt ihr euch, 
einig, ohne Zwist, mild geworden, und seht euch sanften 
Auges an?« 

»Da gedenk’ ich, o Herr, also: >Erreicht habe ich’s, 
wohl getroffen, furwahr, der ich mit solchen wahren As- 
keten vereint lebG.< Und ich Gliicklicher, o Herr, diene 
diesen Ehrwiirdigen mit liebevoller That, so offen als 
verborgen, mit liebevollem Wort, so offen als verborgen, 
mit liebevoller Gesinnung, so offen als verborgen. Und 
also verweilend, o Herr, denke ich: >Wenn ich nun 
meinen eigenen Willen aufgabe und mich nur dem Wil- 
len dieser Ehrwiirdigen unterwurfe?< Und ich habe, o 
Herr, meinen eigenen Willen aufgegeben und mich dem 
Willen dieser Ehrwiirdigen unterworfen. Verschieden, 
o Herr, sind zwar unsere Korper, aber ich glaube wir 
liaben nur einen Willen. « 

Und der ehrwiirdige Nandiyo, und der ehrwiirdige 
Kimbilo sprach zum Erhabenen: 

»Auch ich, 0 Herr, gedenke also: >Erreicht habe 
ich’s, wohl getroffen, furwahr, der ich mit solchen 
wahren Asketen vereint lebe.< Und ich Gliicklicher, o 
Herr, diene diesen Ehrwiirdigen mit liebevoller That, 
so offen als verborgen, mit liebevollem Wort, so offen 
als verborgen, mit liebevoller Gesinnung, so often als 


295 



- Dreizehntcr Tlicil Aohte Rede 128 - 

280 verborgen. Und also verweilend, o Herr, denke ich: 
>Wenn ich nun meinen eigenen Willen aufgabe und mich 
nur dem Willen dieser Ehrwiirdigen unterwurfe?< Und 
ich babe, o Herr, meinen eigenen Willen aufgegeben und 
mich dem Willen dieser Ehrwiirdigen unterworfen. Ver- 
schieden, o Herr, sind zwar unsere Kbrper, aber ich 
glaube wir haben nur einen Willen. 

»Also, o Herr, verweilen wir vertraglich, einig, ohne 
Zwist, mild geworden, und sehn uns sanften Auges an.« 

»Recht so, recht so, Anuruddher. Und verweilt ihr 
auch ernsten Sinnes, Anuruddher, eifrig, unermudlich?« 

»Freilich, o Herr, verweilen wir ernsten Sinnes, 
eifrig, unermudlich.« 

»Inwiefern aber, Anuruddher, verweilt ihr ernsten 
Sinnes, eifrig, unermudlich?« 

»Wer da zuerst von uns, o Herr, vom Almosengang 
aus dem Dorfe zuriickkehrt, der bereitet die Pliitze und 
setzt Trinkwasser, Waschwasser und den Spiilnapf vor. 
Wer zuletzt vom Almosengang aus dem Dorfe zuriick- 
kehrt, und es ist noch Speise iibrig, und er verlangt da- 
nach, so nimmt er davon; wo nicht, so wirft er sie fort, 
auf grasfreien Grund oder in fliefsendes Wasser. Dann 
ordnet er die Sitze, raumt Trinkwasser, Waschwasser 
und Spiilnapf weg und fegt den Speiseplatz rein. Wer 
bemerkt, dass man den Trinknapf oder den Waschkrug 
Oder den Mistkubel nicht mehr braucht, der stellt ihn 
gesaubert auf. Wenn er es allein nicht kann, so winkt 
er einen Zweiten herbei, und wir kommen und helfen. 
ohne dass wir, o Herr, aus solchem Grunde das Schwei- 

281 gen briichen. Und jeden funften Tag, o Herr, sitzen 
wir die ganze Nacht hindurch in Gespriichen iiber die 
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Lehre beisammen. Also, o Herr, verweilen wir ernsten 
Sinnes, eifrig, unermudlich.« 

»Reclit so, recht so, Anuruddher. Habt ihr aber, 
Anuruddher, die ihr also ernsten Sinnes, eifrig, unermiid- 
lich verweilet, ein iiberirdisches, reiches Heilthum er- 
rungen, salige Ruhe?« 

»Wahrend wir da, o Herr, ernsten Sinnes, eifrig, 
unermudlich verweilen, nehmen wir einen Abglanz wahr 
und den Anblick der Umrisse. Aber dieser Abglanz 
entschwindet uns alsbald und der Anblick der Umrisse; 
und diese Erscheinung ergriinden wir nicht.« 

»Aber diese Erscheinung, Anuruddher, muss nun von 
euch ergriindet werden. Auch ich hatte einst, Anuru- 
ddher, noch vor der vollen Erwachung, als unvollkommen 
Erwachter, Erwachung erst Erringender, einen Abglanz 
wahrgenommen und den Anblick der Umrisse. Aber die- 
ser Abglanz war mir alsbald entschwunden und der An- 
blick der Umrisse. Da hab’ ich, Anuruddher, bei mir 
gedacht: >Was ist wohl der Grund, was ist die Ursach, 
dass mir der Abglanz entschwdndet und der Anblick der 
Umrisse ?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, gesagt: 
>Schwankend war ich geworden; Schwanken aber ist 
der Anlass gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: und 
weil meine Sammlung zerliel, ist der Abglanz entschwun- 
den und der Anblick der Umrisse. So will ich darauf hin- 
arbeiten, nicht mehr in Schwanken zu gerathen.< Und 
wahrend ich nun, Anuruddher, ernsten Sinnes, eifrig, 
unermudlich verweilte, nahm ich den Abglanz wahr und 
den Anhlick der Umrisse. Aber dieser Abglanz war mir 232 
alsbald entschwunden und der Anblick der Umrisse. Da 
hab’ ich, Anuruddher, bei mir gedacht: >Was ist wohl 
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der firund, was ist die Ursacli, dass mir der Abglanz 
entschwindet und der Anbliek der Umrisse?< Da hab’ 
ich mir, Anuruddher, gesagt: >Unachtsam war ich ge- 
worden; Unachtsamkeit aber ist der Anlass gewesen. 
dass nieine Sammlung zerfiel; und weil meine Samm- 
lung zerfiel, ist der Abglanz entschwunden und der An- 
bliek der Umrisse. So will ich darauf hinarbeiten, nicht 
mehr in Schwanken zu gerathen, noch in Unachtsam- 
keit. < Und wahrend ich nun, Anuruddher, ernsten Sinnes, 
eifrig, unermudlich verweilte, nahm ich den Abglanz 
wahr und den Anbliek der Umrisse. Aber dieser Abglanz 
war mir alsbald entschwunden und der Anbliek der Um- 
risse. Da hab’ ich, Anuruddher, bei mir gedacht; >Was 
ist wohl der Grund, was ist die Ursach, dass mir der Ab- 
glanz entschwdndet und der Anbliek der Umrisse ?< Da 
hab’ ich mir, Anuruddher, gesagt: >Matt und miide war 
ich geworden; matte Miide aber ist der Anlass gewesen, 
dass meine Sammlung zerfiel: und weil meine Sammlung 
zerfiel, ist der Abglanz entschwunden und dor Anbliek 
der Umrisse. So will ich darauf hinarbeiten, nicht mehr 
in Schwanken zu gerathen, noch in Unachtsamkeit, noch 
in matte Miide. < Und wahrend ich nun, Anuruddher, 
ernsten Sinnes, eifrig, unermudlich verweilte, nahm ich 
den Abglanz wahr und den Anbliek der Umrisse. Aber 
dieser Abglanz war mir alsbald entschwunden und der 
Anbliek der Umrisse. Da hab’ ich, Anuruddher, bei mir 
gcdacht: >\Vas ist wohl der Grund, was ist die Ursach, 
dass mir der Abglanz entschwindet und der Anbliek der 
Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, gesagt: >Ent- 
setzt war ich geworden; Entsetzen aber ist der Anlass 
gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: und weil meine 
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Sammlung zerfiel, ist der Abglanz entschwundeu uiid 
der Anblick der Umrisse.< Gleichwie etwa, Anuruddher, 
wenn ein Mann auf der Landstrafse hinschritte, und es 
traten ihm von beidcn Seiten Mordcr entgegen ; da wiirde 
er alsbald in Entsetzen gerathen: ebenso nun auch, 
Anuruddher, war ich entsetzt geworden; Entsetzen aber 
ist der Anlass gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: 
und well meine Sammlung zerfiel, ist der Abglanz ent- 
schwunden und der Anblick der Umrisse. >So will ich 
darauf hinarbeiten, nicht mehr in Schwanken zu ge- 
rathen, noch in Unachtsamkeit, noch in matte Miide, 
noch in Entsetzen. < Und wahrend ich nun, Anuruddher, 
ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilte, nahm ich 
den Abglanz wahr und den Anblick der Umrisse. Aber 
dieser Abglanz war mir alsbald entschwunden und der 
Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, Anuruddher, bei mir 
gedacht: >Was ist wohl der Grund, was ist die Ursach, 
dass mir der Abglanz entschwindet und der Anblick der 
Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, gesagt: >Ent- 
ziickt war ich geworden; Entziicken aber ist der Anlass 
gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: und weil meine 
Sammlung zerfiel, ist der Abglanz entschwunden und 
der Anblick der Umrisse.< Gleichwie etwa, Anuruddher, 
wenn ein Mann einer Schatzgrube nachspiirte und auf 
einmal fiinf Schatzgruben entdeckte; da wiirde er als- 
bakl in Entziicken gerathen: ebenso nun auch, Anuru- 
ddher, war ich entziickt geworden; Entzucken aber ist 
der Anlass gewesen, da.ss meine Sammlung zerfiel: und 
weil meine Sammlung zerfiel, ist der Abglanz entschwun- 
den und der Anblick der Umrisse, >So will ich darauf 
hinarbeiten, nicht mehr in Schwanken zu gerathen, noch 
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in Unachlsamkeit, noch in matte Miide, noch in Ent- 
setzen, noch in Entziicken.< Und wahrend ich nun, Anu- 
ruddher, ernsten Sinnes, eifrig, unermudlich verweilte, 
nahm ich den Abglanz wahr und den Anblick der Um- 
risse. Aber dieser Abglanz war mir alsbald entschwun- 
den und der Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, Anuru- 
ddher, bei mir gedacht: >Was ist wohl der Grand, was 
ist die Ursach, dass mir der Abglanz entschwindet und 
der Anblick der Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, 
gesagt: >Schwerfallig war ich geworden; Schwerfallig- 
keit aber ist der Anlass gewesen, dass meine Sammlung 
zerfiel: und weil meine Sammlung zerfiel, ist der Ab- 
glanz entschwunden und der Anblick der Umrisse. So 
will ich darauf hinarbeiten, nicht mchr in Schwanken 
zu gerathen, noch in Unachlsamkeit, noch in matte Miide, 
noch in Entsetzen, noch in Entzucken, noch in Schwer- 
falligkeit.< Und wahrend ich nun, Anuruddher, ernsten 
Sinnes, eifrig, unermudlich verweilte, nahm ich den Ab- 
glanz wahr und den Anblick der Umrisse. Aber dieser 
Abglanz war mir alsbald entschwunden und der Anblick 
der Umrisse. Da hab’ ich, Anuruddher, bei mir gedacht: 
>Was ist wohl der Grund, was ist die Ursach, dass mir 
der Abglanz entschwindet und der Anblick der Umrisse?< 
Da hab’ ich mir, Anuruddher, gesagt: >Zu straff gespannt 
war ich geworden; zu straffe Spannung aber ist der An- 
lass gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: und weil 
meine Sammlung zerfiel, ist der Abglanz entschwunden 
und der Anblick der Umrisse.? Gleichwie etwa, Anu- 
ruddher, wenn ein Mann eine Wachtel mit beiden Han- 
den fest umklammert hielte, sie alsbald verschmachten 
musste: ebenso nun auch, Anuruddher, war ich zu straff 
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gespannt geworden; zu straffe Spannung aber ist der 
Anlass gewesen, dass meine Sammlung zerfiel: und weil 
meine Sammlung zerliel, ist der Abglanz entsohwunden 
und der Anblick der Umrisse. >So will ich darauf hin- 
arbeiten, nicht mehr in Schwanken zu gerathen, noch 
in Unachtsamkeit, noch in matte Miide, noch in Ent- 
setzen, noch in Entziicken, noch in Schwerfalligkeit, 
noch in zu stralfe Spannung.< Und wahrend ich nun, 
Anuruddher, ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich ver- 
weilte, nahm ich den Abglanz wahr und den Anblick der 
Umrisse. Aber dieser Abglanz war mir alsbald ent- 
schwunden und der Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, 
Anuruddher, bei mir gedacht: >Was ist wohl der Grund, 
was ist die Ursach, dass mir der Abglanz entschwindet 
und der Anblick der Umris3e?< Da hab’ ich mir, Anu- 2S4 
ruddher, gesagt: >Zu schlatl gespannt war ich geworden; 
zu schlafte Spannung aber ist der Anlass gewesen, dass 
meine Sammlung zerfiel: und weil meine Sammlung zer- 
fiel, ist der Abglanz entschwunden und der Anblick der 
Umrisse.< Gleichwie etwa, Anuruddher, wenn ein Mann 
eine Wachtel lose umklammert hielte, sie alsbald seiner 
Hand entflatterte: ebenso nun auch, Anuruddher, war 
ich zu schlaft gespannt geworden; zu schlaBe Span- 
nung aber ist dor Anlass gewesen, dass meine Sammlung 
zerfiel: und weil meine Sammlung zerfiel, ist der Ab- 
glanz entschwunden und der Anblick der Umrisse. >So 
will ich darauf hinarbeiten, nicht mehr in Schwanken 
zu gerathen, noch in Unachtsamkeit, noch in matte 
Miide, noch in Entsetzen, noch in Entziicken, noch in 
Schwerfalligkeit, noch in zu straffe Spannung, noch in 
zu schlaffe Spannung. < Und wahrend ich nun, Anu- 
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ruddher, ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich verweilte, 
nahm ich den Abglanz walir und den Anblick der Um- 
ripse. Aber diescr Abglanz war mir alsbald entschwun- 
den und der Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, Anu- 
niddher, bei mir gedacht: >Was ist wohl der Gnind, 
was ist die Ursach, dass mir der Abglanz entschwindet 
und der Anblick der Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anu- 
ruddher, gesagt: >Beifallig war ich geworden; Beifall 
aber ist der Anlass gcwesen, dass meine Sammlung zer- 
fiel: und weil meine Sammlung zerfiel. ist der Abglanz 
entschwunden und der Anblick der Umrisse. So will 
ich darauf hinarbeiten, nicht mehr in Schwankon zu ge- 
rathen, noch in Unachtsamkeit, noch in matte Miide, 
noch in Entsetzen, noch in Entziicken, noch in Schwer- 
fiilligkeit, noch in zu stralTe Spannung, noch in zu 
schlaffe Spannung, noch in Beifall. < Und wahrend ich 
nun, Anuruddher, ernsten Sinnes, eifrig, unermiidlich 
verweilte, nahm ich den Abglanz wahr und den Anblick 
der Umrisse. Aber dieser Abglanz war mir alsbald ent- 
schwunden und der Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, 
Anuruddher, bei mir gedacht: .>Was ist wohl der Gnmd, 
was ist die Ursacti, dass mir der Abglanz entschwindet 
und der Anblick dor Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anu- 
niddher, gesagt: ;Vielheit hatte ich wahrgenommen; 
Viclheitwahrnchmen aber ist der Anlass gewesen, dass 
meine Sammlung zerfiel: und weil meine Sammlung zer- 
fiel, ist der Abglanz entschwunden und der Anblick der 
285 Umrisse. So will ich darauf hinarbeiten, nicht mehr in 
Schwanken zu gerathen, noch in Unachtsamkeit, noch 
in matte Miide, noch in Entsetzen, noch in Entziicken, 
noch in Schwerfiilligkcit, noch in zu straffe Spannung, 
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noch in zu schlaffe Spannung, noch in Beifall, noch in 
Vie]heitwahrnehmen.< Und wahrend ich nun, Anuru- 
ddher, ernsten Sinnes, eitrig, unermiidlich verweilte, 
nahm ich den Abglanz wahr und den Anblick der Um- 
lisse. Aber dieser Abglanz war mir alsbald entschwun- 
den und der Anblick der Umrisse. Da hab’ ich, Anuru- 
ddher, bei mir gedacht: >Was ist wohl der Grund, was 
ist die Ursach. dass mir der Abglanz entschwindet und 
der Anblick der Umrisse?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, 
gesagt: >Zu schart hatte ich die Umrisse betrachtet; 
zu scharfe Betrachtung der Umrisse aber ist der Anlass 
gewesen, dass meine Sammiung zerfiel: und weil meino 
Sammlung zerliel, ist der Abglanz entschwunden und 
der Anblick der Umrisse. So will ich darauf hinarbeiten, 
nicht mehr in Schwanken zu gcrathcn, noch in Unacht- 
samkeit, noch in matte Miide, noch in Entsetzen, noch 
in Entzticken, noch in Schwerfalligkeit. noch in zu straffe 
Spannung, noch in zu schlaffe Spannung, noch in Bei- 
fall, noch in Vielheitw'ahrnehmen, noch in zu scharfe 
Betrachtung der Umrisse. < 

»So hatte ich denn, Anuruddher, Schwanken als 
Herzensverschlackung richtig entdcckt und schaHte das 
Schwanken, die Herzensverschlackung, ab; hatte Un- 
achtsamkeit als Herzensverschlackung richtig entdeckt 
und schaffte die Unachtsamkeit, die Herzensver- 
schlackung, ab; hatte matte Mude als Herzensver- 
schlackung richtig entdeckt und schaffte die matte 
Miide, die Herzensverschlackung, ab; hatte Entsetzen als 
Herzensverschlackung richtig entdeckt und schaffte das 
Entsetzen, die Herzensverschlackung, ab; hatte Ent- 2 r« 
ziicken als Herzensverschlackung richtig entdeckt und 
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schaffte das Entziicken, die Herzensverschlackung, ab; 
hatte Schwerfalligkeit als Herzensverschlackung richtig 
entdeckt und schallte die Schwerfalligkeit, die Herzens- 
verschlackung, ab; hatte zu straffe Spannung als Her- 
zensverschlackung richtig entdeckt und schalfte die zu 
stratfe Spannung, die Herzensverschlackung, ab; hatte 
zu schlaffe Spannung als Herzensverschlackung richtig 
entdeckt und schaffte die zu schlaffe Spannung, die 
Herzensverschlackung, ab; hatte Beifall als Herzens- 
verschlackung richtig entdeckt und schaffte den Beifall, 
die Herzensverschlackung, ab; hatte Vielhcitwahrneh- 
men als Herzensverschlackung richtig entdeckt und 
schaffte das Vielheitwahrnehmen, die Herzensver- 
schlackung, ab; hatte zu scharfe Betrachtung der Um- 
risse als Herzensverschlackung richtig entdeckt und 
schaffte die zu scharfe Betrachtung der Umrisse, die 
Herzensverschlackung, ab. 

»So verweilte ich denn, Anuruddher, ernsten Sinnes, 
eifrig, unermtidlich, und nahm nun wohl den Abglanz 
wahr, aber nicht den Anblick der Umrisse; und nahm 
wohl den Anblick der Umrisse wahr, aber nicht den Ab- 
glanz: eine ganze Nacht hindurch, einen ganzen Tag 
hindurch, eine ganze Nacht, einen ganzen Tag hindurch. 
Da hab’ ich, Anuruddher, bci mir gedacht: >Was ist 
wohl der Grund, was ist die Ursach, da.ss ich nun wohl 
den Abglanz wahrnehme, aber nicht den Anblick der 
Umrisse; und wohl den Anblick der Umrisse wahrnehme, 
aber nicht den Abglanz: eine ganze Nacht hindurch, 
einen ganzen Tag hindurch, eine ganze Nacht, einen 
ganzen Tag hindurch?< Da hab’ ich mir, Anuruddher, 
gesagt: >Zu einer Zeit wo ich ohne auf die Erscheinung 
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der Uinrisse achtzuhaben auf die Erscheinung des Ab- 
glanzes acbtbabe, nebm’ icb da wohl den Abglanz wabr, 
aber nicbt den Anblick der Umrisse; und wieder zu einer 
Zeit wo icb obne auf die Erscbeinung des Abglanzes 28? 
acbtzubaben auf die Erscbeinung der Umrisse acbtbabe, 
nebm’ icb da wobl den Anblick der Umrisse wabr, aber 
nicbt den Abglanz: eine ganze Nacbt bindurcb, einen 
ganzen Tag bindurcb, eine ganze Nacbt, einen ganzen 
Tag bindurcb. < 

»So verweilte icb denn, Anuruddber, eriisten Sinnes, 
eifrig, unermiidlicb, und nabm einen bestimmten Ab- 
glanz wabr und den Anblick bcstimmter Umrisse; und 
nabm unermesslicben Abglanz wabr und den Anblick 
unermesslicber Umrisse: eine ganze Nacbt bindurcb. 
einen ganzen Tag bindurcb, eine ganze Nacbt, einen 
ganzen Tag bindurcb. Da bab’ icb, Anuruddber, bei mir 
gedacbt: >Was ist wobl der Grund, was ist die Ursacb, 

(lass icb einen bestimmten Abglanz wabrnebme und den 
Anblick bcstimmter Umrisse; und unermesslicben At)- 
glanz wabrnebme und den Anblick unermesslicber Um- 
risse: eine ganze Nacbt bindurcb, einen ganzen Tag bin- 
durcb, eine ganze Nacbt, einen ganzen Tag bindurcb 
Da bab’ icb mir, Anuruddber, gesagt: >Zu einer Zeit 
wo meinc Sarnmlung eine bestimmte ist, ist da mein 
Auge ein bestimmtes, und niit einem bestimmten Auge 
nebm’ icb einen bestimmten Abglanz wabr und den An- 
blick be'timmter Umrisse; und wieder zu einer Zeit 
wo meine Sarnmlung unermesslich ist, ist da mein Auge 
unormesslicb, und init dem unermesslicben Auge nebm’ 
icb unermesslicben Abglanz wabr und den Anblick uner- 
messlicber Umrisse: eine ganze Nacbt bindurcb, einen 
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ganzen Tag hindurch, eine ganze Nacht, einen ganzen 
Tag hindurch. < 

»Sobald nun von mir, Anuruddher, Schwanken ah 
Herzensverschlackung richtig entdeckt worden und das 
Schwanken, die Herzensverschlackung, abgeschaflt war; 
Unachtsamkeit als Herzensverschlackung richtig ent- 
deckt worden und die Unachtsamkeit, die Herzensver- 
288 schlackung, abgeschafit war; matte Mtide als Herzens- 
verschlackung richtig entdeckt worden und die matte 
Mtide, die Herzensverschlackung, abgeschafit war; Ent- 
setzen als Herzensverschlackung richtig entdeckt wor- 
den und das Entsetzen, die Herzensverschlackung, ab- 
geschafft war; Entziicken als Herzensverschlackung 
richtig entdeckt worden und das Entziicken, die Her- 
zensverschlackung, abgeschafft war; Schwerfalligkeit 
als Herzensverschlackung richtig entdeckt worden und 
die Schwerfalligkeit, die Herzensverschlackung, abge- 
schafft war; zu straffe Spannung als Herzensver- 
schlackung richtig entdeckt worden und die zu straffe 
Spannung, die Herzensverschlackung, abgeschafft war; 
zu schlaffe Spannung als Herzensverschlackung richtig 
entdeckt worden und die zu schlaffe Spannung, die Her- 
zensverschlackung, abgeschafft war; Beifall als Her- 
zensverschlackung richtig entdeckt worden und der Bei- 
fall, die Herzensverschlackung, abgeschafft war; Viel- 
heitwahrnehmen als Herzensverschlackung richtig ent- 
deckt worden und das Viclheitwahrnehmen, die Herzens- 
verschlackung, abgeschafft war; zu scharfe Betrachtung 
der Umrisse als Herzensverschlackung richtig entdeckt 
worden und die zu scharfe Betrachtung der Umrisse, die 
Herzensverschlackung, abgeschafft war; da hab’ ich mir. 
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Anuruddher, gesagt: >Was bei mir Herzensverschlackung 
gewesen hab’ ich abgeschaSt. Wohl denn: jetzt will 
ich dreifach die Sammlung vollbringen.< 

»So hab’ ich denn, Anuruddher, mit Sinnen und Ge- 
denken Sammlung vollbracht, habe ohne Sinnen, nur 
gedenkend Sammlung vollbracht, habe ohne Sinnen und 
Gedenken Sammlung vollbracht; und habe erheiternde 
Sammlung vollbracht, habe entheiternde Sammlung voll- 
hracht, habe hellmiithige Sammlung vollbracht; und 
habe gleichmiithige Sammlung vollbracht. 

»Sobald nun von mir, Anuruddher, mit Sinnen und 
Gedenken Sammlung vollbracht war, ohne Sinnen, 
nur gedenkend Sammlung vollbracht war, ohne Sinnen 
und Gedenken Sammlung vollbracht war; und erhei- 
ternde Sammlung vollbracht war, entheiternde Sannm- 
lung vollbracht war, hellmiithige Sammlung vollbracht 
war; und gleichmiithige Sammlung vollbracht war: 
da ist mir dann das Wissen und der Anblick auf- 
gegangen : 

Auf ewig bin erlost ich. 

Das ist das letzte Leben, 

Und nicht mehr giebt es Wiedersein.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden Ireute sich 
der ehrwiirdige Anuruddho iiber das Wort des Er- 
habenen.“' 
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129 . 

Dreizehnter Theil Neunte Rede 

DER THOR UND DER WEISE 

Das hab' ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich dcr Erhabene an die 
Monche: »Ihr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen anfmerksam. Der Er- 
habene sprach also; 

'>Drei giebt es, ihr Monche, beini Thoren der Kenn- 
zeichen des Thoren, der Merkmale des Thoren, der 
Offenbarungen des Thoren: und welche drei? Da mag, 
ihr Monche, der Thor Uebelgedachtes denken und Uebel- 
gesprochenes sprechen und ubelgethane That begehn. 
War’ es nicht, ihr Monche, des Thoren Art Uebelgedach- 
tes zii denken und Uebelgesprochenes zu sprechen und 
iibelgethane That zu begehn, wcichcr Weiso konnte ihn 
wohl erkennen: >Ein Thor ist es, ein schlechter Menschc? 
Weil nun aber, ihr Monche, der Thor Uebelgedachtes 
denkt und Uebelgesprochenes spricht und iibelgethane 
That begeht, darum erkennen ihn Weise: >Ein Thor ist 
es, ein schlechter Mensch.< 

»Ein soldier Thor nun, ihr Monche, wird in drei- 
fachem Maafse schon bei Lebzeiten Trailer und Triib- 
sinn crlahren. Wenn sich, ihr Monche, der Thor in Ge- 
sellschaft befindet oder auf der Strafse befindet oder 
auf dem Markte befindet, so flihren die Leuie \on ilini 
veranlasste, auf ihn beziigliche Gesprache. Wenn, ihr 
Monche, der Thor Lcbendiges umbringt, Nichtgegebenes 
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nimmt, Ausschweifung begeht, Liige spricht, berau- 
schende und beriickende Getranke. betaubende und be- 
thorende Mittel gebraucht, so wird ihni da also, ibr 
Monche, zumuthe: >Haben die Leute davon Anlass, da- 
rauf Beziehung im Gesprache genommen, so ist der- 
gleichen bei mir anzutreffen: auch mich kann das an- 
gehn.< Das wird. ibr Monche, der Thor zuerst schon bei 291 
Lebzeiten als Trauer und Trubsinn erfahren. 

»Weiter sodann, ibr Monche, sieht der Thor wie 
Konige einen Rauber, einen Verbrecher ergreifen lassen 
und mancherlei Stralen verhangen, als wie Pcitschen-, 
Stock- Oder Ruthenhiebe; Handversttimmlung, Fufsver- 
stiimmlung oder Verstiinunlung der Hande und Fiifse; 
Ohrenverstiimmlung, Nasenverstummlung, Verstiimm- 
lung der Ohren und der Nase; den Breikessel, die 
Muschclrasur, das Drachenmaul; den Pechkranz, die 
Fackelhand; das Spiefsruthenlaufen, das Rindenliegen, 
den Marterbock; das Angelfleisch, den Munzengriff, 
die Laugenatze; den Schraubstock, das Bastgeflecht ; 
die siedende Oelbetraufelung,' das Zerreifsen durch 
Hunde, die lebendige Piahlung, die Enthauptung. Da 
wird, ibr Monche, dem Thoren also zumuthe: >Um wel- 
cher Uebelthaten widen Konige einen Rauber, einen Ver- 
brecher ergreifen lassen und so mancherlei Strafen ver- 
hangen, dergleichen ist ja bei mir anzutreffen: auch 
mich kann das angehn. Wenn Konige auch mich kenn- 
ten, sie liefsen auch mich ergreifen und so mancherlei 
Strafen verhangen. < Das aber wird, ihr Monche, der 
Thor zuzweit schon bei Lebzeiten als Trauer und Triib- 
sinn erfahren. 

»Wpiter sodann, ihr Miinche: wenn der Thor auf 292 
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einem Stuhle Platz genommen oder auf ein Lager sich 
hingelegt hat oder auf der Erde ausruht, so sind es die 
bosen Thaten, die er triiher gethan, schlechte Hand- 
lungen in Werken, in Worten, in Gedanken, die um 
diese Zeit iiber ihn kommen, fiber ibn niedersinkcn, fiber 
ihn herabziehn. Gleichwie etwa, ihr Monche, die Schatten 
der Gipfel hoher Gebirge um Sonnenuntergang fiber die 
Ebene kommen, fiber sie niedersinken, fiber sie herab- 
ziehn: ebenso nun auch, ihr Monche, sind es, wenn der 
Thor auf einem Stuhle Platz genommen oder auf ein 
Lager sich hingelegt hat oder auf der Erde ausruht, die 
bosen Thaten, die er frfiher gethan, schlechte Hand- 
lungen in Werken, in Worten, in Gedanken, die um diese 
Zeit fiber ihn kommen, fiber ihn niedersinken, fiber ihn 
herabziehn. Da wird, ihr Monche, dem Thoren also zu- 
muthe: 'Nicht hab’ ich doch gfinstig gewirkt, babe nicht 
heilsam gewirkt, habe keinerlei Scheu gekannt: Boses 
hab’ ich gethan, grausam bin ich gewesen, Frevel hab’ 
ich verubt; wo da ungunstig wirken, unheilsam wirken, 
keinerlei Scheu kennen, Boses thun, grausam sein, Fre- 
vel verUben hingelangen lasst, dahin weed’ ich nach dem 
Tode gelangen.< So wird er bekfimmert, beklommen, er 
jammert, schlagt sich stohnend die Brust, gerath in Ver- 
zweiflung. Das aber wird, ihr Monche, der Thor zudritt 
schon bei Lebzeiten als Trauer und Trubsinn erfahren. 

»Ein solcher Thor nun, ihr Monche, der in Werken 
Ubel gewandelt, in Worten fibel gewandelt, in Gedanken 
fibel gewandelt ist, gelangt bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, abwarts, auf schlechte Fahrte, 
zur Tiefe hinab, in hollische Welt. Mag nun einer, ihr 
Monche, mit rechter Rede sagen >Einzig unerwGnscht, 
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einzig unbegehrt, einzig unangenehm<, mag er es eben 
von hbllischer Welt mit rechter Rede sagea: >Einzig 
unerwiinscht, einzig unbegehrt, einzig unangenehm<; da 
man es ja, ihr Monche, auch im Gleichnisse nicht wohl 
darthun kann, wie tiet die Leiden hbllischer Welten 
reichen.« 

Auf diese Worte wandte sich einer der Monche an 
den Erhabenen und fragte: 

»Kann man aber, o Herr, ein Gleichniss geben?« 

»Man kann es, M6nch«, sprach der Erhabene. 
»Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn man einen Raubor, 
einen Verbrecher ergriSe und vor den Herrscher brachte: 
>Hier, o Kbnig, ist ein Rauber, ein Verbrecher: was du 
ihm bestimmst, diese Strafe gebiete!< Und der Konig 
verkiindete ihm: >Geht, ihr Leute, und gebt diesem 
Manne am Morgen hundert Klingenhiebc.< Und man 
gabe ihm am Morgen hundert Klingenhiebe. Da fragte 
der Kbnig zu Mittag; >Sagt doch, was macht jener 
Mann?< — >Er ist noch, o Kbnig, am Leben.< Und der 
Kbnig verkundete ihm: >Geht, ihr Leute, und gebt dem 
Manne zu Mittag hundert Klingenhiebe.< Und man 
gabe ihm zu Mittag hundert Klingenhiebe. Da fragte 
der Kbnig am Abend: )Sagt doch, was macht jener 
Mann?< — >Er ist noch, o Kbnig, am Leben.< Und der 
Kbnig verkundete ihm: >Geht, ihr Leute, und gebt dem 
Manne am Abend hundert Klingenhiebe. < Und man gabe 
ihm am Abend hundert Klingenhiebe. Was meint ihr 
wohl, Monche: wiirde da nicht dieser Mann, mit drei- 
hundert Klingenhieben geziichtigt, infolge davon Trauer 
und Triibsinn erfahren?« 

»Auch nur, o Herr, mit einem Klingenhiebe gezuch- 
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tigt wiirde dieser Mann infolge davon Trauer und Triib- 
sinn erfahren, geschweige denn mit dreihundert 
Klingenhieben.« 

Da hob nun der Erhabene einen mafsigen, hand- 
grofsen Stein auf und wandte sich an die Monche; 

»Was meint ihr wohl, Monche: was ist grbfser, die- 
ser mafsige, handgroPse Stein, den ich da habe, oder 
der Himalayo, der Konig der Berge?« 

sGeringfiigig ist, o Herr, dieser mafsige, bandgroPse 
Stein, den der Erhabene da hat: gegen den Himalayo, 
den Konig der Berge, kann er nicht gezahlt, nicht ge- 
rechnet, nicht verglichen werden.« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, kann was ein Mensch, 
mit dreihundert Klingenhieben geziichtigt, infolge da- 
von an Trauer und Triibsinn erfahrt gegen das Leiden 
hollischer Welt nicht gezahlt, nicht gerechnet, nicht 
verglichen worJen. Da lassen ihn denn, ihr Monche, die 
hollischen Wachter Fiinffache Schmiede geheifsene 
Strafe durchmachen. Einen gliihenden Eisenkeil bohren 
sie ihm in die eine Hand, einen gliihenden Eisenkeil 
bohren sie ihm in die andere Hand, einen gliihenden 
Eisenkeil bohren sie ihm in den einen Fufs, einen glUhen- 
den Eisenkeil bohren sie ihm in den anderen FuPs, einen 
gliihenden Eisenkeil bohren sie ihm mitten in die Brust. 
So hat er da schmerzliche. brennende, stechende Ge- 
fiihle zu empfinden. und nicht eher kann er sterben, 
bis nicht sein hiises Werk erschbpft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter iiberfallen und mit Aexten zerspalten; FuPs 
oben, Kopf unten anpacken und mit Messern zersciilitzen. 
So hat er da schmerzliche, brennende, stechende Gc- 
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fiihle zu empfinden, und nicht eher kann er sterben, 
bis nicht sein boses Werk ersehopft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter an einen Wagen schirren und treiben ihn iiber 
eine feurige, flammende, flackernde Flache hiniiber, her- 
iiher. Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter einen hohen, gliihenden, feurigen, flammenden, 
flackernden Felsen emporklinimen, herabklimmen. So 
hat er da schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle 
zu empfinden, und nicht eher kann er sterben, bis nicht 
sein biises Werk ersehopft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter Fufs oben. Kopf unten anpacken und in einen 
siedenden, feurigen, flamnienden, flackernden Schmelz- 
ofen werfen, wo er bis zu schaumigem Gischte aufge- 
kocht wird und also bald emporsteigt und bald herab- 
sinkt und bald queerdurchtreibt. So hat er da schmerz- 
liche, brennende, stechende Gefiihle zu empfinden, und 
nicht eher kann er sterben, bis nicht sein boses Werk 
ersehopft ist.”* 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter in die Erzholle werfen. Die Erzholle aber, ihr 
Monche, hat vier Winkel und vier Thore, genau nach 
den Seiten vertheilt, ist mit eisernem Walle umschlossen, 
mit Eisen uberwolbt. Ihr Boden, aus Eisen bestanden, 
von gliitiender Rothe durchdrungen, erstreckt sich rings 
umher dreihundert Meilen weit iiberall hin. Wollte ich 
gleich, ihr Monche, auf m.ancherlei Weise hollische Dinge 
cuch deuten, so konnte man es doch, ihr Monche, nicht 
wohl durch Worte crta.ssen, wie tief die Leiden holli- 
scher Welten reichen. 
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»Es giebt, ihr Monche, thiergewordene Wesen, die 
Gras fressen; sie befeuchten das Gras mit Speichel und 
zerkauen es zwischen den Zahnen. Was sind das aber, 
ihr Monche, fiir thiergewordene Wesen, die Gras fressen? 
Rosse, Hinder, Esel, Ziegen, Antilopen, und was es sonst 
noch irgend an thiergewordenen Wesen giebt, die Gras 
fressen. Ein solcher Thor nun, ihr Monche, der da frii- 
her geschmackig war, der da bose Thaten gethan, wird 
bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, zur Ge- 
meinschaft mit jenen Wesen wiederkehreo, die als Gras- 
fresser leben. 

»Es giebt, ihr Monche, thiergewordene Wesen, die 
Mist fressen; haben die von weitem schon Mistgeruch 
gewittert, so eilen sie herbei: >Daran wollen wir uns 
laben, daran wollen wir uns laben.< Gleichwie etwa, 
29 ti ihr Monche, Priester beim Opfergeruche herbeieilen: 
>Daran wollen wir uns laben, daran wollen wir uns la- 
ben<: ebenso nun auch, ihr Monche, giebt es thiergewor- 
dene W'esen, die Mist fressen; haben die von weitem 
schon Mistgeruch gewittert, so eilen sie herbei: >Daran 
wollen wir uns laben, daran wollen wir uns Iaben.< Was 
sind das aber, ihr Monche, fiir thiergewordene Wesen, 
die Mist fressen? Hiihner, Schweine, Hunde, Schackale, 
und was es sonst noch irgend an thiergewordenen Wesen 
giebt, die Mist fressen. Ein solcher Thor nun, ihr 
Monche, der da friiher ge.schmackig war, der da bose 
Thaten gethan, wird bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, zur Gemeinschaft mit jenen Wesen wieder- 
kehren, die als Mistfresser leben. ““ 

»Es giebt, ihr Monche, thiergewordene Wesen, die 
im Dunkeln entstehn, im Dunkeln vergehn, im Dunkeln 
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ersterben. Was sind das aber, ihr Monche, liir thier- 
gewordene Wesen, die im Dunkeln entstehn, im Dunkeln 
vergehn, im Dunkeln ersterben? Kafer, Motten, Asseln, 
und was es sonst noch irgend an thiergewordenen Wesen 
giebt, die im Dunkeln entstehn, im Dunkeln vergehn, 
im Dunkeln ersterben. Ein solcher Thor nun, ihr 
Monche, der da friiher geschmackig war, der da bose 
Thaten gethan, wird bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, zur Gemeinschaft mit jenen Wesen wieder- 
kehren, die im Dunkeln entstehn, im Dunkeln vergehn, 
im Dunkeln ersterben.*®® 

»Es giebt, ihr Monche, thiergewordene Wesen, die 
im Wasser entstehn, im Wasser vergehn, im Wasser er- 
sterben. Was sind das aber, ihr Monche, fiir thierge- 
wordene Wesen, die im Wasser entstehn, im Wasser 
vergehn, im Wasser ersterben? Fische, Schildkroten, 
Krokodile, und was es sonst noch irgend an thiergewor- 
denen Wesen giebt, die im Wasser entstehn, im Wasser 297 
vergehn, im Wasser ersterben. Ein solcher Thor nun, ihr 
Monche, der da fruher geschmackig war, der da bose 
Thaten gethan, wird bei der Auflosung des Korpers, 
nach dem Tode, zur Gemeinschaft mit jenen Wesen wie- 
derkehren, die im Wasser entstehn, im Wasser vergehn, 
im Wasser ersterben. 

»Es giebt, ihr Monche, thiergewordene Wesen, die 
in Unrath entstehn, in Unrath vergehn, in Unrath er- 
sterben. Was sind das aber, ihr Monche, fur thierge- 
wordene Wesen, die in Unrath entstehn, in Unrath ver- 
gehn, in Unrath ersterben? Es sind, ihr Monche, Wesen, 
die da in faulendem Fische entstehn, in faulendem 
Fische vergehn, in faulendem Fische ersterben, oder in 
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faulendem Fleische, oder in faulender Speise, oder in 
Pfuhl oder Pfutze entstehn, in Pfuhl oder Pfiitze ver- 
gehn, in Pfuhl oder Pfutze ersterben, und was es sonst 
noeh irgend an thiergewordenen Wesen giebt, die in 
Unrath entstehn, in Unrath vergehn, in Unrath erster- 
ben. Ein solcher Thor nun, ihr Monche, der da friiher 
geschmackig war, der da bose Thaten gethan, wird bei 
der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, zur Ge- 
rneinschafi mit jenen Wesen wiederkehren, die in Unrath 
entstehn, in Unrath vergehn, in Unrath ersterben. 
Wollte ich gleich, ihr Monche, auf mancherlei Weise 
Dinge der Thierheit euch deuten, so konnte man es doch, 
ihr Monche, nicht wohl durch Worte erfassen, wie tief 
die Leiden der Thierheit reichen. 

»Gleichwie etwa, ilir Monche, wenn ein Mann eine 
einkehlige Reuse in den Ozean wiirfe; die wurde da vom 
cistlichen M’inde nach Westen getrieben, vom westlichon 
Winde nach Osten getrieben, vom nordlichen Winde nach 
2S8 Siiden getrieben, vom sudlichen Winde nach Norden ge- 
trieben; und es ware da eine einaugige Schildkrote, die 
alle hundert Jahre einmal eniportauchte ; was meint ihr 
nun, Monche: sollte da etwa die einaugige Schildkrote 
mit ihrem Halse in jene einkehlige Reus* hineinge- 
ratheny« 

»Wohl kaum, o Herr; oder doch nur, o Herr, irgend 
einmal vielleicht, im Verlaufe langer Zeiten.« 

»Eher noch mag, ihr Monche, die einaugige Schild- 
kriite mit ihrem HaUe in jene einkehlige Reuse hinein- 
gerathen; aber schwieriger, sag’ ich, ihr Monche, ist 
Menschonthum erreichbar. sobald der Thor einmal in die 
Tiefe hinahgesunken. Und warum das? Weil es dort. 
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ihr Monche, keinen gerechten Wandel, geraden Wandel, 
kein heilsames Wirken, hiilfreiches Wirken giebt: einer 
den anderen auffressen ist dort. ihr Monche, der Branch, 
den Schwachen ermorden. 

»Ein solcher Thor nun, ihr Monche, wenn der irgend 
einmal vielleicht, im Verlaufe langer Zeiten, Menschen- 
thum erwirbt, so ist es ein niederer Stand, wie der von 
Treibern oder von Jagern, von Korbflechtern oder von 
Radmachern oder von Gartnern; in einem solchen Stande 
wird er neugeboren, in einem bediirftigen, an Speise und 
Trank darbenden, der sich kiimmerlich fortbringt, wo 
man kiimmerlich Kost und Gewand erhalt. Und er ist 
hasslich, unschon, unansehnlich, mit Gebrechen behaltet, 
ist einaugig oder lahm, er hinkt oder ist halb vom Schlage 
geruhrt, es mangelt ihm an Speise und Trank und Klei- 
dung, an Wagen und Schmuck und duftenden Salben, an 
Lager und Obdach und Licht. Und er vvandelt iibel in 
Werken, wandelt iibel in Worten, vvandelt iibel in Ge- 
danken; und ist er in Werken iibel gewandelt, in Worten 
iibel gewandelt, in Gedanken iibel gewandelt, so gelangt 
er bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, ab- 
warts, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, wieder in 
hollische Welt. 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn ein Wiirfelspie- 
ler eben auf den ersten Misswurf um sein Kind spielen, 
um sein Weib spielen, um sein ganzes Hab und Gut aeii 
spielen und endlich sich selber in Knechtschaft dahin- 
geben mag; geringfiigig ist da, ihr Monche, der Misswurf, 
w'ann der Wiirfelspieler eben auf den ersten Misswurf 
um sein Kind spielen, um sein Weib spielen, um sein 
ganzes Hab und Gut spielen und endlich sich selber in 
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Knechtschaft dahingeben mag; sondern es ist eben das 
ein gewichtigerer Misswurf als jener, wann der Thor in 
Werken ubel gewandelt, in Worten iibel gewandelt, in 
Gedanken iibe! gewandelt ist und bei der Auflosung des 
Korpers, nach dem Tode, abwarts, aut schlechte Fahrte, 
zur Tiefe hinab, in hollische Welt wiederkehrt. 

»Das ist, ihr Monche, der vollkommen ausgefullte 
Rang des Thoren. 

»Drei giebt es, ihr Monche, beim Weisen der Kenn- 
zeichen des Weisen, der Merkmale des Weisen, der Of- 
fenbarungen des Weisen: und welche drei? Da mag, ihr 
Monche, der Weise Wohlgedachtes denken und Wohl- 
gesprochenes sprechen und wohlgethane That begehn. 
War’ es nicht, ihr Monche, des Weisen Art Wohlge- 
dachtes zu denken und Wohlgesprochenes zu sprechen 
und wohlgethane That zu begehn, w'elcher Weise konnte 
ihn wohl erkennen: >Ein Weiser ist es, ein guter 
Mensch<? Weil nun aber, ihr Monche, der Weise Wohl- 
gedachtes denkt und Wohlgesprochenes spricht und wohl- 
gethane That begeht, darum erkennen ihn Weise: >Ein 
Weiser ist es, ein guter Mcnsch.< 

»Ein solcher Weise nun, ihr Monche, wird in drei- 
fachem Maafse schon bei Lebzeiten Freude und Froh- 
sinn erfahren. Wenn sich, ihr Monche, der Weise in Ge- 
sellschaft befindet oder auf der Strafse befindet oder auf 
dem Markte belindct, so fuhren die Leute von ihm ver- 
anlassto, auf ihn beziigliche Gespriiche. Wenn, ihr 
Monche, der Weise von Todtschlag absteht, von Dieb- 
stahl sich zuruckhalt, keine Ausschweifung begeht, keine 
Luge spricht, berauschende und beruckende Getriinke, 
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betaubende und bethorende Mittel meidet, so wird ihm 
da also, ihr Monche, zumuthe: >Haben die Leute davon soo 
Anlass, darauf Beziehung im Gespracbe genommen, so 
ist dergleicben bei mir anzutreffen: auch mich kann 
das angehn.< Das wird, ihr Monche, der Weise zuerst 
schon bei Lebzeiten als Freude und Frohsinn erlahren/** 

»Weiter sodann, ihr Monche, sieht der Weise wie 
Konige einen Rauber, einen Verbrecher ergreifen lassen 
und mancherlei Strafen verhangen, als wie Peitschen-, 
Stock- Oder Ruthenhiebe; Handverstiimmlung, Fufsver- 
stiimmlung oder Verstummlung der Hande und Fiifse; 
Ohrenverstummlung, Nasenverstummlung, Verstiimm- 
lung der Ohren und der Nase; den Breikessel, die 
Muschelrasur, das Drachenmaul; den Pechkranz, die 
Fackelhand; das Spielsruthenlaufen, das Rindenliegen, 
den Marterbock; das Angelfleisch, den Munzengriff, die 
Laugenatze; den Schraubstock, das Bastgeflecht; die 
siedende Oelbetraufelung, das Zerreifsen durch Hunde, 
die lebendige Plahlung, die Enthauptung. Da wird, ihr 
Monche, dem Weisen also zumuthe; >Um welcher Uebel- 
thaten willen Konige einen Rauber, einen Verbrecher 
ergreifen lassen und so mancherlei Strafen verhangen, soi 
dergleicben ist ja bei mir nicht anzutreffen: und mich 
kann das nicht angehn.< Das aber wird, ihr Monche, der 
Weise zuzweit schon bei Lebzeiten als Freude und Froh- 
sinn erfahren. 

»Weiter sodann, ihr Monche: wenn der Weise auf 
cinem Stuhle Platz genommen oder auf ein Lager sich 
hingelegt hat oder auf der Erde ausruht, so sind es die 
giinstigcn Thaten, die er fruher gethan, gute Handlungen 
in Werken, in Wortcn, in Gedanken, die um diese Zeit 
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iiber ihn kommen, fiber ihn niedersinken, fiber ihn herab- 
ziehn. Gleichwie etwa, ihr Mbnche, die Schatten der 
Gipfel hoher Gebirge um Sonnenuntergang fiber die 
Ebene kommen, fiber sie niedersinken, fiber sie herab- 
ziehn: ebenso nun auch, ihr Monche, sind es, wenn der 
Weise auf einem Stuhle Platz genommen oder auf ein 
Lager sich hingelegt hat oder auf der Erde ausruht, die 
gfinstigen Thaten, die er frfiher gethan, gute Handlungen 
in Werken, in Worten, in Gedanken, die um diese Zeit 
fiber ihn kommen, iiber ihn niedersinken, fiber ihn fierab- 
ziehn. Pa wird, ihr Monche, dem Weisen also zumuthc: 
>Nicht hab’ ich doch Boses gethan, bin nicht grausam 
gewesen, babe keinen Frevel veriibt: gunstig hab’ ich 
gewirkt, heilsam hab’ ich gewirkt, habe Scheu gekannt; 
wo da nicht Boses thun, nicht grausam sein, keinen 
Frevel veriiben, gfinstig wirken, heilsam wirken, Scheu 
kennen hingelangen lasst, dahin werd’ ich nach dem 
Tode gelangon.< So wird er nicht bektimmert, nicht be- 
klommen, cr jammert nicht, schliigt sich nicht stohnend 
die Brust. "eriith nicht in Verzweiflung. Das aber wird. 
ihr Monche, der Weise zudritt schon bei Lebzeiten als 
Freude und Frohsinn erfahren. 

»Ein soldier Weise nun, ihr Monche, der in Werken 
wohl gewandelt, in Worten wohl gewandelt, in Gedanken 
wohl gewandelt ist, gelangt bei der Auflbsung des Kbr- 
pers, nach dem Tode, auf imte Fiihrte, in himmlische 
Welt. Mag nun einer, ihr Monche, niit rcchter Rede 
sagen >Einzig erwiinscht. einzig begchrt, einzig ange- 
nehm<, mag er es cben von himmlischer Welt mit rechter 
Rede sagen: >Einzig erwiinscht, einzig begehrt, einzig an- 
genehnu; da man es ja, ihr Monche, auch irn Gleichnisse 
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nicht wohl darthun kann, wie hoch die Freuden himm- 
lischer Welten reichen.« 

Auf diese Worte wandte sich einer der Monche an 
den Erhabenen und fragte: 

»Kann man aber, o Herr, ein Gleicbniss geben?« 

»Man kann es, M6ncb«, spracb der Erbabene. 
»Gleicbwie etwa, ibr Moncbe, wenn ein Konig Kaiser ge- 
worden ist, mit den sieben Juwelen begabt und den vier 
Vermogen: da wird er infolge davon Freude undFrobsinn 
erfabren. Das aber sind seine sieben Juwelen, und 
z\var‘“: das beste Land, der beste Elephant, das beste 
Ross, die beste Perle, das beste Weib, der beste Burger, 
und siebentens der beste Staatsmann. Ein Konig, ibr 
Monche, als Kaiser ist mit diesen sieben Juwelen be- 
gabt. Was aber sind die vier Vermogen? Da ist, ibr so7 
Monche, der Konig als Kaiser schon, hold, liebenswurdig, 
mit hochster Anmuth begabt, weit mehr als andere 
Menschen. Ein Konig, ibr Monche, als Kaiser ist zuerst 
mit diesem Vermogen begabt. Weiter sodann, ibr 
Monche: ein Konig als Kaiser hat lange Lebensdauer, 
langen Bestand, weit mebr als andere Menschen. Ein 
Konig, ibr Monche, als Kaiser ist zuzweit mit diesem 
Vermogen begabt. Weiter sodann, ibr Monche: ein Konig 
als Kaiser ist gesund und munter, seine Krafte sind 
gleichmafsig gemischt, weder zu kiihl noch zu heifs, 
weit besser als bei anderen Menschen. Ein Konig, ibr 
Monche, als Kaiser ist zudritt mit diesem Vermogen be- 
gabt. Weiter sodann, ibr Monche: ein Konig als Kaiser 
ist Priestern und Ilausvatern lieb und werth. Gleichwie 
etwa, ibr Monche, ein Vater den Kindern lieb ist und werth, 
ebenso nun auch, ibr Monche, ist ein Konig als Kaiser 
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Priestern und Hausvatern lieb und werth. Und einem 
Konige, ihr Monehe, als Kaiser sind Priester und Haus- 
vater lieb und werth. Gleichwie etwa, ihr Monehe, einem 
308 Vater die Kinder lieb sind und werth, ebenso nun auch, 
ihr Monehe, sind einem Konige als Kaiser Priester und 
Hausvater lieb und werth. Vormals, ihr Monehe, geschah 
es, da ein Konig als Kaiser, gefolgt von dem viermaehti- 
gen Heerbanne zur Frith jahrsteier hinaiiszog, dass 
ilini Priester und Hausvater entgegenginiren und also 
spraehen: >Verweile, Gebieter, auf deinem Zuge, auf dass 
wir langer deinen Anbliek erschauen.< Und auch ein 
Konig, ihr Monehe, als Kaiser mahnte den Wagenlenker: 
>Ohne File, Wagenlenker, lasse weiter uns fahren, auf 
dass ich langer den Anbliek der Priester und Hausvater 
vor mir habe.< Ein Konig, ihr Monehe, als Kaiser ist zu- 
viert mit diesem Vermdgen bogabt. Ein Konig, ihr 
Monehe, als Kaiser ist mit diesen vier Vermogen begabt. 
Was meint ihr nun, Monehe: konnte da nicht ein Konig 
als Kaiser, mit den sieben Juwelen begabt und den vier 
Vermogen. daran Froude und Frohsinn er!ahron?« 

»Auch nur, o Herr, mit einem einzigen der Juwelen 
begabt keinnte ein Konig als Kai.ser daran Freude und 
Frohsinn erfahren, geschweige denn mit den sieben Ju- 
wclon, mit den \ier Vermbgen.« 

Da hob nun der Erhabene einen mafsigen, hand- 
groPsen Stein auf und wandte sich an die Monehe: 

»Was meint ihr wohl. Monehe: was ist groPser, dieser 
maPsige, handgrofse Stein, den ich da babe, oder der 
Himrdayo, der Kiinig der Uerge?« 

sGeringfiigig ist, o Herr, dieser rnaPsige, handgroPse 
Stein, den der Erhabene da hat: gegen den Himillayo. 
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den Konig der Berge, kann er nicht gezahlt, nicht ge- 
rechnet, nicht verglichen werden.« 

»Ebenso nun auch, ihr Monche, kann was ein solcher 
Konig als Kaiser, mit den sieben Juwelen begabt und 
den vier Verniogen, dabei an Freude und Frohsinn er- 
fahrt gegen liiminlische Freude nicht gezahlt, nicht ge- 
rechnet, nicht verglichen werden. 

»Ein solcher Weise nun, ihr Monche, wenn der ir- 
gend einmal vielleicht, im Verlaufe langer Zeiten, Men- 
schenthum erwirbt, so ist es ein holier Stand, wie der 
von machtigen Fiirsten oder von machtigen Priestern 
Oder von machtigen Burgern: in eincni solchen Stande 
wird er neugeboren, in einem wohlhabenden, miichtig 
bemittelten, machtig beguterten, der reichlich mit Gold 
und Silber, reichlich mit Besitz und Hausrath, reichlich 
mit Geld und Gut versehn ist. Und er ist schon, hold, 
liebenswiirdig, mit hochster Anmuth begabt, entbehrt 
nicht Speise. und Trank und Kleidung. Wagen und 
Schmuck und duftende Salben, Lager und Obdach und 
Licht. Und er vi'andelt wohl in Werken, wandelt wohl in 
Worton, wandelt wohl in Gedanken; und ist er in Wer- 
ken wohl gewandelt, in Worten wohl gewandelt, in Ge- 
danken wohl gewandelt, so gelanirl er bei der Auflosung 
des Korpcrs. nach dem Tode, auf gute Fahrte, wieder in 
himmlische Welt. 

»(ileich\\ie etvva, ihr Monche. wenn ein Wiirfel- 
spieler eben auf den ersten Hauptwiirf machtigen Reich- 
thum gewinnen mac; geringfiigig ist da, ihr Monche, der 
Itauplwurf, want! der Wiirfclspieler eben auf den ersten 
Haniitwurf machtigen Reichthum gewinnen mag: son- 
dern es ist elien das ein gewichtigerer Hauptwiirf als 
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jener, wann der Weise in Werken wohl gewandelt, in 
Worten wohl gewandelt, in Gedanken wohl gewandelt 
ist und bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode. 
auf gute Fahrte, in himmlische Welt wiederkehrt. 

»Das ist, ihr Monche, der vollkommen ausgefiillte 
Rang des Weisen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 


130 . 

Dreizehnter Theil Zehnte Rede 

DIE GOTTERBOTEN 

310 Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene boi SavatthI, im Siogerwaldc, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche deni Erhabenen aufmerksain. Der Er- 
habene sprach also: 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn da zwei Hauser 
waren, mit Thiiren, imd es betrachtete ein scharfsehender 
Mann, in der Mitte stehend, die Menschen, wie sie das 
Haus betreten und verlassen, kommen und gehn’**: 
ebenso mm auch, ihr Monche, seh’ ich mit dem himm- 
lischen Auge, dem geltiuterten, uber menschliche Griinzen 
hinausreichenden, die Wesen dahinschwinden und wie- 
dererscheinen, gemeine und edle, schone und unschone, 
gluckliche und ungliickliche, erkenne wie die Wesen je 
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nach den Thaten wiederkehren. >Diese lieben Wesen sind 
freilich in Thaten dem Guten zugethan, in Worten dem 
Guten zugethan, in Gedanken dem Guten zugethan, tadeln 
» nicht Heiliges, achten Rechtes, thun Rechtes; bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, kehren sie auf 
gute Fahrte, in himmlische Welt wieder. Und auch diese 
lieben Wesen sind in Thaten dem Guten zugethan, in 
Worten dem Guten zugethan, in Gedanken dem Guten 
zugethan, tadeln nicht Heiliges, achten Rechtes, thun 
Rechtes; bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
kehren sie unter die Menschen wieder. Jene lieben We- 
sen sind aber in Thaten dem Schlechten zugethan, in 
Worten dem Schlechten zugethan, in Gedanken dem 
Schlechten zugethan, tadeln Heiliges, achten Verkehrtes, 
thun Verkehrtes; bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, kehren sie in das Gespensterreich wieder. 

Und auch jene lieben Wesen sind in Thaten dem su 
Schlechten zugethan, in Worten dem Schlechten zuge- 
than, in Gedanken dem Schlechten zugethan, tadeln 
Heiliges, achten Verkehrtes, thun Verkehrtes; bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, kehren sie in 
die Thierheit wieder. Und auch jene lieben Wesen sind 
in Thaten dem Schlechten zugethan, in Worten dem 
Schlechten zugethan, in Gedanken dem Schlechten zu- 
gethan, tadeln Heiliges, achten Verkehrtes, thun Verkehr- 
tes; bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
kehren sie abw.arts, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe 
hinab, in hollische Welt wieder. 

»Ein solcher, ihr Monche, wird von den hollischen 
Wiichtern unter den Armen ergriffen und vor den Richter 
der Schatten gebracht; >Da ist, o Konig, ein Mann, der 
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unbarmherzig war, kein Entsagen kannte, keine Lauter- 
keit, vor keinom ehrwiirdigen Haupte Achtung hatte“^; 
ihm soil der Konig die Strafe erkennen.< Ein solcher, 
ihr Monche, wird vom Richter der Schatten iiber den 
ersten Gotterboten befragt, ausgeforscht, unterrichtet; 
>Lieber Mann, bast du nicht bei den Menschen den ersten 
Gotterboten ersclieinen sebn?< Er aber antwortet: >Ich 
hab’ ihn nicht gesehn, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihm; >Lieber Mann, hast du 
nicht bei den Menschen ein kleines Kind, einen unver- 
niinftigen Siiugling, init Koth und Harn beschmutz.t da- 
liegen sehn?< Er aber antwortet: >Das hab' ich gesehn, 
0 Herr.< Da sagt, ihr Monche, der Richter der Schatten 
zu ihm: >Lieber Mann, da du verstandig geworden, er- 
wachsen warst hast du bedacht: ‘Audi ich bin der 
Geburt unterworfen, habe die Geburt nicht liberstanden; 
wohl denn. giinstig will ich wirken, in Werkcn, in Wor- 
ten, in Gedanken'?< Er aber antwortet: >lch konnt’ es 
nicht, o Herr, war unachtsam, o Herr.< Da, sagt, ihr 
Mbnche, der Richter der Schatten zu ihm: >Lieber Mann, 
312 aus Unachtsanikeit bast du nicht giinstig gewirkt in Wer- 
ken, in Worten. in Gedanken: da wird man dir, lieber 
Mann, eben nur also begeirnen wie einem Unachtsamen. 
Das aber nun. was du dort Reises begangen, hat nicht 
(lie. Mutter gethan und nicht der Vater, hat nicht der 
Bruder gethan und nicht die Scliw ester, hat kein Freund 
und Genosse gethan. hat kein Verwandter und Gevatter 
gethan, bat kein A'.ket und Priester gethan, hat keine 
Gottheit gethan: du selber hast dort hose That gethan. 
du selber hast die Ernte davon einzutragen.<‘'’* 

»Ein solcher, ihr Monche, vom Richter der Schatten 
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also iiber den ersten Gotterboten belehrt, wird iiber den 
zweiten Gotterboten betragt, ausgeforscht, unterrichtet: 
>Lieber Mann, hast du nicht bei den Menschen den zvvei- 
ten Gotterboten erscheinen sehn?< Er aber antwortet: 
>Ich hab’ ihn nicht gesehn, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zii ilmi: >Liebor Mann, hast du 
nicht bei den Menschen ein Weib oder einen Mann ge- 
sehn, im achtzigsten oder neunzigsten oder hundertsten 
Lebsnsjahre, gebrochen, giebellormig geknickt, abge- 
zehrt, auf Krucken gestiitzt schlotternd dahinschleichen, 
siech, welk, zahnlos, mit gebleichten Strahnen, kahlein, 
wackelndem Kopfe, verrunzelt, die Haut voller Flecken?< 
Er aber antwortet: >Das hab’ ich gesehn, o Herr.< Da 
sagt, ihr Monche, der Richter der Schatten zii ihm: 
>Lieber Mann, da du verstandig gewordcn, erwachsen 
warst, hast du bedacht: ‘Auch ich bin dem Alter unter- 
worfen, habe das Alter nicht tiberstanden; wohl denn, 
giinstig will ich wirken, in Werken, in Worten, in Ge- 
danken’?< Er aber antwortet: >lch konnt’ es nicht, 
o Herr, war unachtsani. o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihin: >Lieber Mann, aus Un- 
achtsamkeit hast du nicht giinstig gewirkt in Werken, 
in Worten, in Gedanken: da wird man dir, lieber Mann, 
eben nur also begegnen wie einem Unachtsanien. Das 
aber nun, was du dort Boses bogangen, hat nicht die 
Mutter gethan und nicht der Vatcr, hat nicht der Rruder 
gethan und nicht die Schwesier, hat kein Freund und 
Genoese gethan, hat kein Vervvandter und Gevatter ge- 
than, hat kein Asket und Priester gethan, hat keine 
(Jottheit gethan: du selber hast dort hose That gethan, 
du selber hast die Ernte davon einzutragen.< 
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»Ein solcher, ihr Monche, vom Richter der Sohatten 
also iiber den zweiten Gotterboten belehrt, wird iiber den 
dritten Gotterboten befragt, ausgeforscht, unterrichtet : 
>Lieber Mann, hast du nicht bei den Menschen den dritten 
Gotterboten erscheinen sehn?< Er aber antwortet: >Ich 
hab’ ihn nicht gesehn, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihm; >Lieber Mann, hast du 
nicht bei den Menschen ein Weib oder einen Mann ge- 
sehn, unwohl, leidend, schwerkrank, mit Koth und Harn 
beschmutzt daliegend, von anderen gehoben, von anderen 
bedient?!: Er aber antwortet: >Das hab’ ich gesehn, o 
Herr.< Da sagt, ihr Monche, der Richter der Schatten zu 
ihm: >Lieber Mann, da du verstandig geworden, erwach- 
sen warst, hast du bedacht: ‘Auch ich bin der Krankheit 
unterworfen, habe die Krankheit nicht iiberstanden; wohl 
denn, gtinstig will ich wirken, in Werken, in Worten, 
in Gedanken’?< Er aber antwortet: >Ich konnt’ es nicht, 
0 Herr, war unachtsam, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihm: >Lieber Mann, aus Un- 
achtsamkeit hast du nicht giinstig gewirkt in Werken, 
in Worten, in Gedanken: da wird man dir, lieber Mann, 
eben nur also begegnen wie einem Unachtsamen. Das 
aber nun, was du dort Boses begangen, hat nicht die 
Mutter gethan und nicht der Vater, hat nicht der Bruder 
gethan und nicht die Schwester, hat kein Freund und 
Genosse gethan, hat kein Verwandter und Gevatter ge- 
than, hat kein Asket und Priester gethan, hat keine 
314 Gottheit gethan: du selber hast dort bose That gethan, 
du selber hast die Ernie davon einzutragan.< 

»Ein solcher, ihr Monche, vom Richter der Schatten 
also iiber den dritten Gotterboten belehrt, wird iiber den 
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vierten Gotterboten befragt, ausgeforscht, unterrichtet : 
>Lieber Mann, hast du nicht bei den Menschen den vier- 
ten Gotterboten erscheinen sehn?< Er aber anhvortet: 
>Ich hab’ ihn nicht gesehn, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihm: >Lieber Mann, hast du 
nicht bei den Menschen gesehn wie Konige einen Rauber, 
einen Verbrecher ergreifen lassen und mancherlei Strafen 
verhangen, als wie Peitschen-, Stock- oder Ruthenhiebe; 
Handverstiimmlung, Fufsverstummlung oder Verstumm- 
lung der Hiinde und Fiifse; Ohrenverstiimmlung, Nasen- 
verstiimmlung, Verstiimmlung der Ohren und der Nase; 
den Rreikessel, die Miischelrasur, das Drachenmaul; den 
Pechkranz, die Fackelhand; das Spiefsruthenlaufen, das 
Rindenliegen, den Marterbock; das Angelfleisch, den 
Miinzengriff, die Laugenatze; den Schraubstock, das Bast- 
geflecht; die siedende Oelbelraufelung, das Zerreifsen 
durch Hunde, die lebendige Pfahlung, die Enthauptung?< 

Er aber antwortet: >Das hab’ ich gesehn, o Herr.< Da 
sagt, ihr Monche, der Richter der Schatten zu ihm: 
>Lieber Mann, da du verstandig geworden, erwachsen 
warst, hast du bedacht: ‘Wer da wahrlich Uebelthaten 
veriibt, wird schon bei Lebzeiten mit gar mancher Strafe 
gestraft: wie erst mag es dann driiben sein! Wohl denn, 
giinstig will ich wirken, in Werken, in Worten, in Ge- si 
danken’?< Er aber antwortet: >Ich konnt’ es nicht, 

0 Herr, war unachtsam, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihm: >Lieber Mann, aus Un- 
achtsamkeit hast du nicht giinstig gewirkt in Werken, 
in Worten, in Gedanken: da wird man dir, lieber Mann, 
eben nur also begegnen wie einem Unachtsamen. Das 
aber nun, was du dort Boses begangen, hat nicht die 
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Mutter getlian und nicht der Vater, hat nicht der Bruder 
gethan und niclit die Sehwester, liat kein Freund und 
Genosse gethan, hat kein Verwandter und Gevatter ge- 
than, hat kein Asket und Priester gethan, hat koine Gott- 
heit gethan: du selher liast dort hose Tliat gethan. du 
telber liast die Ernte davon einzutragen.< 

»Ein solcher, ihr Monche, vom Richter der Schatten 
also idler den vierten Gotterboten belehrt, wird ubcr den 
fiinften Gotterboten befragt, ausgeforscht, unterrichtet: 
>Lieber Mann, hast du nicht bei den Menschen den funf- 
ten Gotterboten erscbeinen sebn?< Er aber antwortet: 
>Ich hab’ ihn nicht gesehn, o Herr.< Da sagt, ihr Monche, 
der Richter der Schatten zu ihni: >Lieber Mann, hast du 
nicht bei den Menschen ein Weib oder einen Mann ge- 
sthn, einen Tag oder zwei Tage oder drei Tage nach 
dem Verscheiden, aufgeduasen, blauschwarz gefarbt, in 
Faulniss ubergegangen?< Er aber antwortet: >Das hab’ 
ich gesehn, o nerr.< Da sagt, ihr Monche, der Richter der 
Schatten zu ihm: iLieber Mann, da du verstandig ge- 
worden, erwachsen warst, hast du bedacht: ‘Auch ich 
])in dein Sterben unlerworFen, liabe das Sterlien nicht 
iiberstanden; wold denn, giinstig will ich wirken, in 
Werken, in Worten, in Gedanken Vr Elr aber antwortet: 
>Irh konnt' es niclit. o llerr, war unacht.sani, o Herr.< 
Da sagt, ihr .Monche, der Richter der Schatten zu ihtn: 
>Lieber Mann, aus L'nachtsanikoit hast du nicht giinstig 
gewirkt in Werken, in W'orten, in (iedanken: da wird 
man dir. lieber Mann, eben nur also begegnen wie 
einem L nachtsamcn. Das aber nun. was du dort Boses 
begangen, hat nicht die Mutter gethan und nicht der 
SIB Vater, hat nicht der Bruder gethan und nicht die 
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Schwester. hat kein Freund und Genosse gethan, hat 
kein Verwandter und Gevatter gethan, hat kein Asket 
und Priester gethan, hat keine Gottheit gethan: du selber 
hast dort hose That gethan, du selber hast die Ernte 
davon einzutragen.< Und hat einen solchen, ihr Monche, 
der Richter der Schatten iiber den fiintten Gotterboten 
befragt, au'rgeforscht, unterrichtet, so verstummt er. 

»Da lessen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter Ftinlfache Schiniede geheifsene Strafe durch- 
machen. Einen gluhenden Eisenkeil bohren sie ihm in 
die eine Hand, einen gliihenden Eisenkeil bohren sie ihm 
in die andere Hand, einen gluhenden Eisenkeil bohren 
sie ihm in den einen Fufs, einen gluhenden Eisenkeil 
bohren sie ihm in den anderen Fufs. einen gluhenden 
Eisenkeil bohren sie ihm mitten in die Brust. So hat 
er da schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle zu 317 
empfinden, und nicht eher kann er sterben, bis nicht sein 
hoses Werk erschbpft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter iiberfallen und mit Aexten zer«palten; Fufs 
oben, Kopf unten anpacken und mit Messern zer- 
schlitzen; lassen ihn an einen Wagen schirren und trei- 
ben ihn iiber eine feurige, flammende, llackernde Flache 
hiniiber, heriiber; lassen ihn ein''n hohen, gliihenden, 
feurigen, flammenden, flackernden Felsen em{X)rklimmen, 
b.eraliklimmen ; las^’cn ihn Ful’s oben, Kopl unten an- 
packen und in einen siedenden. feurigen, flammenden, 
flackernden Sclimelzofen werfen, wo er bis zu schaumi- 
gem Gischte aufgekocbt win! und also bald emporsteigt 
und bald hcrabsinkt und bald queerdurchtreibt. So hat 
er da schmerzliche, brennende, stechende Geftihle zu 
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empfinden, und nicht eher kann er sterben, bis nicht 
sein bosos Werk erschopft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter in die Erzholle werfen. Die Erzholle aber, ihr 
Monche, hat vier Winkel und vier Thore, genau nach 
den Seiten vertheilt, ist mit eisernem Walle umschlossen, 
mit Eisen iiberwolhf. Ihr Boden, aus Eisen bestanden, 
von gliihender Rothe durchdrungen, erstreckt sich rings 
umher dreihundert Meilen weit iiberall hin. In dieser 
Erzholle aber, ihr Monche, stcigt von der ostlichen Wand 
eine Stichflamme auf und stofst bis an die westliche 
Wand, steigt von der westlichen Wand eine Stich- 
flamme auf und stofst bis an die ostliche Wand, steigt 
von der nordlichen Wand eine Stichflamme auf und 
stofst bis an die siidliche Wand, steigt von der siid- 
lichen Wand eine Stichflamme auf und stofst bis an 
die nordliche Wand, steigt von unten eine Stichflamme 
auf und stofst bis oben ernpor, steigt von oben eine 
Stichflamme auf und stofst bis unten herab. So hat cr da 
schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle zu emplin- 
den, und nicht eher kann cr sterben, bis nicht sein hoses 
Werk erschopft ist. 

»Es kommt vvohl, ihr Monche, dann und wann ein- 
mal, im Verlaufe langcr Zeiten vor, dass sich das ostliche 
Thor der Erzholle aufthut. Da sucht er in eiliger Hast 
zu entfliehen: und wie er in eiliger Hast zu entfliehen 
sucht, wird ihm das Antlitz verzehrt und die Haut ver- 
zohrt und das Fleisch verzehrt und das Gcrippe verzehrt 
und die Knochen gehn in Qualm auf, und cmporgestiegen 
ist er wiederum der selbe geworden; und hat er es nun, 
ihr Monche, oftmals erprobt, dann schliefst sich das Thor 
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wieder zu. So hat er da schmerzliche, brennende, 
stechende Geiiihle zu empfinden, und nicht eher kann 
er sterben, bis nicht sein hoses Werk erschopft ist. 

»Es kommt wohl, ihr Monche, dann und wann ein- 
mal, im Verlaule langer Zeiten vor, dass sich das west- 
liche Thor, das nordliche Thor, das siidliche Thor der 
Erzholle aufthut. Da sucht er in eiliger Hast zu ent- 
fliehen: und wie er in eiliger Hast zu entfliehen sucht, 
wird ihm das Antlitz verzehrt und die Haul verzehrt und 
das Fleisch verzehrt und das Gerippe verzehrt und die 
Knochen gehn in Qualm auf, und emporgestiegen ist er 
wiederum der selbe geworden; und hat er es nun, ihr 
Monche, oftmals erprobt, dann schliefst sich das Thor 
wieder zu. So hat er da schmerzliche, brennende, 
stechende Gefiihle zu empfinden, und nicht eher kann 
er sterben, bis nicht sein boses Werk erschopft ist. 

»Es kommt wohl, ihr Monche, dann und wann ein- 
mal, im Verlaule langor Zeiten vor, dass sich das ostliche 
Thor der Erzholle aufthut. Pa sucht er in eiliger Hast 
zu entfliehen: und wie er in eiliger Hast zu entfliehen 
sucht. wird ihm das Antlitz verzehrt und die Haut ver- 
zehrt und das Fleisch verzehrt und das Gerippe verzehrt 
und die Knochen gchen in Qualm auf, und emporgestie- 
gen ist er wiederum derselbe geworden, und er fliichtet 
sich durch das Thor hinaus. Dieser Erzholle aber, ihr 
Monche, ist rings heriim sogleich die grofse Dreckholle 
angeschlossen: da stiirzt er hincin, In der grofsen 
Dreckholle nun, ihr Miinche, giebt es nadelmiiulige Ma- 
den, die bohren sich in die Haut ein, und haben sie die 
Haut durchbohrt so bohren sie sich in das Fett ein, und 
haben sie das Fett durchbohrt so bohren sie sich in das 


.S,S.3 



— Dreizehnter Theil — Zehnt'.> Kedt? - - 130 - - 


Fleisch cin, und haben sie das Fleisch durchbohrt so 
bohren sie sich in die Sehnen ein, und haben sie die 
Sehnon durchboJirt so bohren sie sich in die Knochen ein. 
und haben sie die Knochen durchbohrt so fressen sie 
das Kruichenmark auL*“* So hat er da schmerzliche. 
si'j brennende, stechende Gefiihle zu empfinden, und nicht 
eher kann er sterben, bis nicht sein hoses Werk er- 
schbptt ist. 

»Dieser Dreckliblle aber, ihr Monche, ist rings heruni 
■sogleich die grofse Hundehblle angeschlos.sen: da stiirzl 
er hinein. So liat cr da schmerzliche, brennende, ste- 
chende Gefiihle zu empfinden, und nicht eher kann er 
sterben, bis nicht sein hoses Werk erschbpft ist. 

»Dieser Hundehblle aber, ihr Monche, ist rings her- 
um sogleich der grofse Dornenwald angeschlossen, drei 
Mcilcn hoch gewachsen, mit sechzehnziilligen Saamen- 
stacheln bcsiit, feurig, flamniend, ilackernd: den muss 
er da bald emporklettern, bald hcrabklettern. So hat 
er da schmcrzlich('. brimnende, stectiendo Gefiihle zu 
empfinden. und nicht eher kann er stcrluui, bis nicht 
sein hiises W(‘tk erschbpft ist. 

»Dieseni Dornenwalde aber. ihr Mbnclie. i^t rings 
herum sogleich der grofse Wald der Schvverdtblatter 
angeschlossen: da gcnith er hinein. Da wird ihm von 
den sturmgeschwungenen Ulattern die Hand abgehauen. 
der Fills abgehauen. Hand und Fufs abgehauen, das Ohr 
abgehauen. die Nasc abschauen, Ohr und Nase abgc- 
haiien. So hat er da schmerzliche. brenreuide, stechende 
Gefiihle zu em[)finden, mid nicht eher kann er sterben, 
bis nicht sein hoses Werk erschbpft ist. 

»Dieseni Walde dcr Schwerdtblatter aber, ihr 
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Monche, ist rings licrum sogleich das Gewasser der gro- 
fsen Laugenatze angeschlossen: da stiirzt er hinein. Da 
wird er stromabwarts gerissen, stromaufwarts gerissen, 
stromabwarts, stroniauiwarts gerissen.^'" So hat er da 
schmerzliclie, brennende, stechende Geftihlo zu empJin- 
dcii, und nicht eher kann er sterl)en, bis nicht sein hoses 
Werk erscbopft ist. 

»Da lassen ihn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter mit einem Angel heraustischen und an das 
Ufer werfen und reden also zu ihm: >Lieber Mann, was 
willst du?< Er aber sagt: >Mich hungert, o Hcrr!< Da 
lassen ihm denn. ihr Monche, die hollischen Wachter 
mit eisernem Hakon den Mund aulsi>errcn, mit feurigem, 320 
flamrnendem, flackerndem, und cine gliihende Eisenkuge! 
durch den Mund hinabscltlingen, eine feurige. flammende, 
flackorndo.‘’'‘ Da werden ihm alsbald die Lippen ver- 
zehrt, der Raehen verzohrt, die Kchle vcrzehrt, der Ma- 
gen verzehrt, und Gedarm und Eingeweide mitreifsend 
kehrt sie aus dem After hervor. So hat er da schmerz- 
liche, brennende, stechende Geftihlo zu empfinden, und 
nicht eher kann er sterben, l)is nicht sein hoses Werk 
orschopft ist. 

»Da fragen ihn denn, ihr Monche. die hollischen 
Wachter: >Lieber Mann, was willst du‘?< Er aber s.agt: 
>Mich dtirstet, o He!T!< Da lassen ihm denn, ihr Monche, 
die hollischen Wiichtcr mit eisernem Haken den Mund 
:iufs[)erren, mit feurigem, flammcndcm, flackerndem, und 
tliissiges Kupfcr durch den Mund hinabgiefsen, feuriges, 
tlammcndes, flackerndes. Da werden ihm alsbald die 
Lipi)en verzehrt, der Raehen verzehrt, die Kehle ver- 
zehrt, der .Magen verzehrt und Gedarm und Eingeweide 


335 



— Dreizehnter Theil — Zehnte Rede — 130 — 

mitreifsend kehrt es aus dem After hervor. So hat er 
da schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle zu empfin- 
den, und nicht eher kann er sterben, bis nicht sein boses 
Werk erschopft ist. 

»Da lassen ibn denn, ihr Monche, die hollischen 
Wachter wiederum in die Erzholle hinabwerfen. 

»Vor Zeiten einmal, ibr Monche, hat der Richter der 
Schatten innig erwogen: >Wer da wahrlich Uebelthaten 
in der Welt veriibt, wird mit solchen manigfachen Stra- 
fen gestraft. 0 dass ich docli Menschenthum erreichte, 
und ein Vollendeter in der Welt erschiene, ein Heiliger, 
vollkommen Erwachter, und ich um Ibn, den Erhabenen, 
sein konnte; und dass Er, der Erhabene, mir die Satzimg 
darlegte, und ich seine, des Erhabenen, Satzung ver- 
stande!< — Das aber sag’ ich, ihr Monche, und hab’ es 
nicht etwa von irgend einem Asketen oder Priester reden 
horen: sondern was ich eben selbst erkannt, selbst ge- 
sehn, selbst gefunden habe, das nur sage ich.« 

Also sprach der Erhabene. Als der Willkommene 
da.s gcsagt hatte, sprach fernerhin also der Moister; 

»Wer Gottei'boten nicht vernimmt, 

Als Mensch die Mahnung nicht gewahrt, 

In langen Kuminer kehrt er ein 
Und leibt und lebt in arger Noth. 

»Doch wer die Gotterboten hier 
Beherzigt hat als guter Mensch, 

Der Edle, der die Mahnung mcrkt, 

Der iichten Kiinde uie vergisst. 



— Die Gotterboten — 


»ArLhangen hat als arg erkannt, 
Geburten schaffend und den Tod: 
Anhangen lasst er, ist erlfist, 

Geburt erschopfend und den Tod. 

»Gevviss geworden, salig so, 

Im Leben schon verglommen bald, 
Entgangen ganzlich banger Furcht, 
Entfabren ist er allem Weh.« 
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Vierzehnfcr Theil Erste Rede 

GLUCKSAUGEINSAM 

Djs hab’ ich gehorl. Zu einer Zeit weilte der 32 
Erhabene bei Savatlbl, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. Dort nun wandte sich der Erbabene an die 
Monche: »Ihr Monche!« — »Erlauchter!« antworteten da 
jrne Monche dem Erhabcnen aufmerksam. Der Erha- 
bene sprach also; 

»Vom Glucksaligeinsamcn will ich cuch Monclicn 
Siampcl und Abzeichen weisen: das horet und achtet 
wohl auf meine Rede.« 

»Ja, o Herr!« antworteten da jene Monche dem Er- 
habenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also; 

»Kein Sehnen nach vergangner Zeit, 

Kein Hoffen auf die Zukunft hin; 

1st abgethan was vorher war 
Und was noch kiinftig kommen wird, 

»Und hat man immer Ding um Ding 
Gewartig in der Gegenwart; 

Was keiner rauben, ruttcin kann, 

Durchbohrend finden mag man das.’” 

»Noch heute gilt der heifse Kampf; 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 
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Es muss die Schlacht geschlagen scin, 

Mit seiner Heerschaar Er, dor Mord. 

»Wcr also ausliarrt unverzaat 
Und unermudlicli Tag und Nacbt, 
niiicksaligeinsam ist er da, 

Dcr stillc Dcnker, wic man sagl. 

»Wie abor, ilir Monehe, sclmt man sieli nach ver- 
gangener Zeit? >Also war einst meine Form gc\\eseri<; 
daran findel man seine Bclriedigung; >Al&o war einst 
mein Gcfiihl gewcscnc daran findet man seine Bcfricdi- 
gung; >Also war einst meine Wahrnolimung gowoscn<: 
daran findet man seine Befriedigung; >Al 50 war einst 
mein Unterscheiden gewesenc d.aran lindet man seine 
Befriedigung; >Ako war einst mein Bewusstsoin ge- 
S 23 wescnc daran findet man seine Befriedigung. Also, ilir 
Monclie, schnt man sich nacii vergangener Zeit. ’ 

»Wie aber, ihr Monclie, schnt man sich nicht nach 
vergangener Zeit? >Also war einst meine Form gewe- 
senc daran findet man keine Befriedigung; >Alsn war 
einst mein Gefuhl gewesenc daran findet man koine Be- 
friedigung; >Also war einst meine Wahrnchmung gewe- 
senc daran findet man keine Befriedigung; >Also war 
einst mein Unterscheiden ge\\cscn<: daran findet man 
keine Befriedigung; >Also war einst mein Bcwusstscin ge- 
wesenc daran findet man keine Befriedigung. Also, ihr 
Miinche, sehnt man sich nicht nach ■sergangoner Zeit. 

»Wie aber, ihr Monehe, hofft man auf die Zukunft 
bin? >Also will ich einst meine Form habcnc daran 
findet man seine Befriedigung; >Also will ich einst mein 
Gefuhl habcnc daran findet man seine Befriedigung; 
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>Also will ich einst meine Wahrnehmung habenc daran 
findet man seine Befriedigung; >Also will ich einst mein 
Unterscheiden habenc daran findet man seine Befriedi- 
gung; >Al3o will ich einst mein Bewusstsein habenc 
daran findet man seine Befriedigung. Also, ihr Monche, 
hofft man auf die Zukunft hin. 

»Wie aber, ihr Monche, hofft man nicht auf die Zu- 
kunft hin? >Also will ich einst meine Form habenc daran 
findet man keine Befriedigung; >Also will ich einst mein 
Gefiihl habenc daran findet man keine Befriedigung; 
>A!so will ich einst meine Wahrnehmung habenc daran 
findet man keine Befriedigung; >Also will ich einst mein 
Unterscheiden habenc daran findet man keine Befriedi- 
gung; >Also will ich einst mein Bewusstsein habenc 
daran findet man keine Befriedigung. Also, ihr Monche, 
hofft man nicht auf die Zukunft hin. 

»Wie aber, ihr Monche, wird man bei gegenwartigen 
Dingen aus der Fassung gebracht? Da hat einer, ihr 
Monche, nichts erfahren, ist ein gewohnlicher Mensch, 
ohne Sinn fiir das Heilige, der heiligen Lehre unkundig, 
der heiligen Lehre unzuganglich, ohne Sinn fiir das Edle. 
der Lehre der Edlen unkundig, der Lehre der Edlen un- 
zuganglich und betrachtet die Form als sich selbst, oder 
sich selbst als formahnlich, oder in sich selbst die Form, 
oder in der Form sich selbst; er betracbtet das Gefiihl, 
die Wahrnehmung, die Unterscheidungen, das Bewusst- 
scin als sich selbst, oder sich selbst als diesen ahnlich, 
oder in sich selbst diese, oder in diesen sich selbst. Also, 
ihr Mdnche, wird man bei gegenwartigen Dingen aus 
der Fassung gebracht. 

»Wie aber, ihr Monche, wird man bei gegenwartigen 
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Dingen nicht aus der Fassung gebracht? Da hat einer, 
thr Monche, als erlahrener heiliger Jiinger das Heilige 
gemerkt, ist der heiligen Lehre kundig, der heiligeii 
Lehre wohizuganglich, hat das Edle gemerkt, ist der 
Lehre der Edlen kundig, der Lehre der Edlen wohizu- 
ganglich und betrachtet die Form nicht als sich selbst, 
noch sich selbst als formahnlich, noch in sich selbst die 
Form, noch in der Form sich selbst; er betrachtet das 
Gefuhl, die Wahrnehmung, die Unterscheidungen, das 
Bewusstsein nicht als sich selbst, noch sich selbst als 
diesen ahnlich, noch in sich selbst diese noch in diesen 
sich selbst. Also, ihr Monche, wird man bei gegen- 
wartigen Dingen nicht aus der Fassung gebracht. 

»Kein Sehnen nach vergangner Zeit, 

Kein Hoffen auf die Zukunft bin; 

Ist abgethan was vorher war 
Und was noch kiinftig kommen wird, 

»Und hat man immer Ding urn Ding 
Gewartig in der Gegenwart: 

Was keiner rauben, riitteln kann, 

Durchbohrend finden mag man das. 

»Noch heute gilt der heifse Kampf: 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 

Es muss die Schlacht geschlagen sein, 

Mit seiner Heerschaar Er, der Mord. 

»Wer also ausharrt unverzagt 
Und unermiidlich Tag und Nacht, 
Gliicksaligeinsam ist er da, 

Der stille Denker, wie man sagt. 
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»‘Vom Gliicksaligeinsamen will ich euch Monchen 
Stampel und Abzeichen weisen’: wurde das gesagt, 
so war es darum gesagt. « 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche uber das Wort des Erhabenen. 


Vierzehnter Theil 


132 . 


Zweite Rede 


GLtiCKSALIGEINSAM 


— ANANDO — 

Das hab' ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Anii- 
thapindikos. 

Um diese Zeit nun war der ehrwiirdige Anando in 
der Halle des Vorhauses mit den Monchen in lehrreichem 
Gesprache beisammen, ermunterte und ermuthigte, er- 
regte und erheiterte sie, sprach von Stampel und Ab- 
zeichen des Gliicksaligeinsamen. 

Da nun begab sich der Erhabene gegen Abend, nach 
Aufhebung der Gedonkensruhe, zur Halle heran des Vor- 
hauses und nahm, dort angelangt, auf dem angebotenen 
Sitze Platz. Als nun der Erhabene da Platz genom.men, 
w'andtc er sich also an die Monche; 

»Wer hat wohl, ihr Monche, in der Halle des Vor- 
hauses die Monche in lehrreichem Gesprache ermuntort 
und ermutliigt, erregt und erheitert, von des Gluck- 
saligeinsamen Stampel und Abzeichen gesprochen?* 
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>'ner ehrwiirdige Anando, o Herr, hat in der Halle 
des Vorhauses die Monche in lehrreiche.m Gesprache er- 
muntert und ermuthigt, erregt und erheitert, von des 
Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen gesprochen.« 

Und der Erhabene wandte sich an den ehrwiirdigen 
Anando : 

»Auf welche Weise aber hast du, Anando, die 
Monche in lehrreichem Gesprache ermuntert und ermu- 
thigt, erregt und erheitert, von des Gliicksaligeinsamen 
326 Stampel und Abzeichen gesprochen?« 

»Also hah’ ich, o Herr, die Monche in lehrreichem 
Gesprache ermuntert und ermuthigt, erregt und erhei- 
tert, von des Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen 
gesprochen: 

»‘Kein Sehnen nach vergangner Zeit, 

Kein Hof fen auf die Zukunft hin; 

1st ahgethan was vorher war 
Und was noch kiinftig kommen wird, 

»‘Und hat man immer Ding um Ding 
Gewartig in der Gegenwart: 

Was keiner rauben, riitteln kann, 
Durchbohrend finden mag man das. 

»‘Noch heute gilt der heifse Kampf; 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 

Es muss die Schlacht geschlagen sein, 

Mit seiner Heerschaar Er, der Mord. 

»‘Wer also ausharrt unverzagt 
Und unermiidlich Tag und Nacht, 
Gliicksaligcinsam ist er da, 

Der stille Denker, wie man sagt 
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»‘Wie aber, ihr Bruder, sehnt man sich nach ver- 
gangener Zeit? >Also war einst meine Form gewesen<: 
daran findet man seine Befriedigung; >Also war einst 
mein Gefiibl gewesent: daran findet man seine Befriedi- 
gung; >AIso war einst meine Wahrnehmung gowesen<: 
daran findet man seine Befriedigung; >Also war einst 
mein Unterscheiden gewesen<: daran findet man seine 
Befriedigung; >Also war einst mein Bewusstscin go- 
we3en<: daran findet man seine Befriedigung. Also, ihr 
Briidcr, sehnt man sich nach vergangener Zeit. 

»‘Wie aher, ihr Bruder, sehnt man sich nicht nach 
vergangener Zeit? >Also war einst meine Form gewesenc; 
daran findet man keine Befriedigung; >AIso war einst 
mein Gcfiihl gowcscn<; daran findet man keine Befrie- 
diguiig; >Also war einst meine Walirnclimung gcwosenc 
daran findet man keine Befriedigung; >Also war einst 
mein Unterscheiden gewescnc daran findet man keine 
Befriedigung; >Al3o war einst mein Bewusstsein ge- 
wcscn<; daran findet man keine Befriedigung. Also, ihr 
Bruder, selmt man sich nicht nach vergangener Zeit. 

»‘\Vie aher, ilir Bruder, hofft man auf die Zukunft 
bin? >Also will ich einst meine Form haben<: daran 
findet man seine Bcfiicdigung; >Also will ich einst mein 
Gefiihl hahcnc daran findet man seine Befriedigung; 
>Also will ich einst meine Wahrnehmung haben<: daran 
findet man seine Befriedigung; >Also will ich einst mein 
Unterscheiden hahcnc daran findet man seine Befriedi- 
gung; >AIso will ich einst mein Bewusstsein habenc 
('aran findet man seine Befriedigung. Also, ihr Bruder, 
hofft man auf die Zukunft bin. 

»‘Wic aher, ihr Bruder, hofft man nicht auf die Zu- 
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kunft hin? >AIso will ich einst meine Form haben^: daran 
findot man keine Befriedigung; >Also wall ich einst mein 
Gefiihl habenc daran findet man keine Befriedigung; 
>Al3o will ich einst meine Wahrnehmung habenc daran 
findet man keine Befriedigung; >AIso will ich einst mein 
Unterscheiden habenc daran findet man keine Befriedi- 
gung; >Also will ich einst mein Bewusstsein habenc 
daran findet man keine Befriedigung. Also, ihr Briider, 
hofft man nicht auf die Zukunft hin. 

»‘\Vie aber, ihr Briider, wird man bei gegenwartigen 
Dingen aus der Fassung gebracht? Da hat einer, ihr 
Briider, nichts erfahren, ist cin gewohnlioher Mensch, 
ohne Sinn fiir das Heilige, der heiligen Lehre unkundig, 
der heiligen Lehre unzuganglich, ohne Sinn fiir das Edle, 
der Lehre der Edlen unkundig, der Lehre der Edlen un- 
zuganglich und betrachtet die Form als sich selbst, oder 
sich selbst als formiihnlich, oder in sich selbst die Form, 
Oder in der Form sich selbst; er betrachtet das Gefuhl, 
die Wahrnehmung, die Unterscheidungen, das Bewusst- 
sein als sich selbst, oder sich selbst als diesen ahnlich, 
oder in sich selbst dicse, oder in diesen sich selbst. Also, 
ihr Briider, wird man bei gegenwartigen Dingen aus der 
Fassung gebracht. 

s »‘Wie aber, ihr Briider, wird man bei gegenwartigen 
Dingen nicht aus der Fassung gebracht? Da hat einer, 
ihr Briider, als erfahrener heiliger Jiinger das Heilige 
gemerkt, ist der heiligen Lehre kundig, der heiligen 
Lehre w'ohlzuganglich, hat das Edle gemerkt, ist dor 
Lehre der Edlen kundig, der Lehre der Edlen wohlzu- 
gUnglich und betrachtet die Form nicht als sich selbst, 
noch sich selbst als formahnlich, noch in sich selbst die 


.318 



— Gliicksaligeinsam — Anando — 

Form, noch in der Form sich selbst; er betrachtet das 
Gefiihl, die Wahrnehmung, die Unterscheidungen, das 
Bewusstsein nicht als sich selbst, noch sich selbst als 
diesen ahnlich, noch in sich selbst diese, noch in diesen 
sich selbst. Also, ihr Briider, wird man bei gegen- 
wartigen Dingen nicht aus der Fassung gebracht. 

»‘Kein Sehnen nach vergangner Zeit, 

Kein Hoffen auf die Zukuntt hin; 

1st abgethan was vorher war 
Und was noch kiinftig kommen wird, 

»‘Und hat man immer Ding urn Ding 
Gewartig in der Gegenwart: 

Was keiner rauben, rutteln kann, 

Durchbohrend linden mag man das. 

»‘Noch heute gilt der heifse Kampf: 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 

Es muss die Schlacht geschlagen sein, 

Mit seiner Heerschaar Er, der Mord. 

»‘Wer also ausharrt unverzagt 
Und unermiidlich Tag und Nacht, 
Gliicksaligeinsam ist er da, 

Der stille Denker, wie man sagt.’ 

»Also hab’ ich, o Herr, die Monche in lehrreichem 
Gesprache ermuntert und ermuthigt, erregt und erhei- 
tert, von des Glucksaligeinsamen Stampel und Abzeichen 
gesprochen.« 

»Gut, gut, Anando, gut hast du, Anando, die Monche 
in lehrreichem Gesprache ermuntert und ermuthigt, er- 
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32 S regt und erheitert, von des Gliicksaligeinsamen Stampel 
und Abzeichen gesprochen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwiirdige Anando iiber das Wort des Erhabenen. 


Vierzehnter Theil 


133 . 


Dritte Rede 


GLUCKS ALIGEINSAM 


— KACCANO — 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, in der Aue am Tapodo. 

Da verliefs denn der ehrwiirdige Samiddhi bei 
Nacht, vor Sonnenaufgang, sein Lager und schritt zum 
Tapodo hinab, ein Bad zu nehmen. Als er das Bad im 
Tapodo genommen und sich erfrischt hatte, hing er den 
Mantel um, nachdem er die Glieder getrocknet. 

Wie nun die Dammerung anbrach, liePs irgend eine 
Gottheit die ganze Flache des Tapodo in immer hellerem 
Glanze erslrahlen und kam bis dorthin wo der ehrwiirdige 
Samiddhi weilte. Dort angelangt stand sie beiseite, und 
beiseite stehend sprach sie den ehrwiirdigen Samiddhi 
also an: 

»Kennst du, o Monch, des Gliicksaligeinsamen Sfam- 
pel und Abzeichen ?« 

»Nein, o Bruder, ich kenne des Gliicksaligeinsamen 
Stampel und Abzeichen nicht: du aber, Bruder, kennst 
du des Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen?« 
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»Auch ich, 0 Monch, kenne nicht des Gliicksaligeii;- 
samen Stampel und Abzeichen: kennst du aber, o Monch, 
den gliicksaligeinsamen Sang?« 

»Nein, o Bruder, ich kenne den gliicksaligeinsanien 
Sang nicht: du aber, Bruder, kennst du den gliicksiilig- 
einsamen Sang?« 

»Auch ich, 0 Monch, kenne nicht den gliicksalig- 
einsamen Sang; erforsche du, Monch, des Gliicksalig- 
einsamen Stampel und Abzeichen, ertasse du, Monch, 
des Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen, bewahre 
du, Monch, des Gliicksaligeinsamen Stampel und Ab- 
zeichen: sinnreich ist, o Monch, des Gliicksaligeinsamen 
Stampel und Abzeichen, urasketenthumlich.« 

Also spracK jene Gottheit. Als sic das gesagt, war 331 
sie alsbald verschwunden. 

Wie es nun Tag geworden, begab sich der ehrwur- 
dige Samiddhi dorthin wo der Erhabene weilte. Dort an- 
gelangt hot er dem Erhabenen ehrerbietigen Grufs dar 
und setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend er- 
zahlte da der ehrwurdige Samiddhi dem Erhabenen 
Wort um Wort die ganze Begegnung, die er mit jener 
Gottheit gehabt hatte. Dann sprach er also: 

»Gut war’ es, 0 Herr, wolltc mir der Erhabene des 332 
Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen aufweisen.« 

»Wohlan denn, Miinch, so here und achte wohl auf 
meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« sagte da der ehrwiirdige Samiddhi 
zum Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Kein Sehnen nach vergangner Zeit, 

Kein Hoffen aul die Zukunft hin; 
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1st abgethan was vorher war 
Und was noch kiinitig kommen wird, 

»Und hat man immer Ding um Ding 
Gewartig in der Gegenwart; 

Was keiner rauben, rutteln kann, 
Durchbolirend linden mag man das. 

»\och heute gilt der heifse. Kampf; 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 

Es muss die Schlacht geschlagen sein, 

Mit seiner Heerscbaar Er, der Mord. 

»VVer also ausharrt unverzagt 
Und unermudlich Tag und Nacht, 
Gliicksaligeinsam ist er da, 

Der stille Denker, wie man sagt.« 

Also sprach der Erhabene. Als der Willkommene 
das gesagt batte, stand er aul und zog sich in das Wohn- 
haus zuriiok. 

Da gedachten denn die Monche, bald nachdem der 
Erhabene fortgegangen war, unter sich: >Diesen Stara- 
pel, ihr Briider, hat uns der Erhabene im Umrisse dar- 
gcstellt, ohne die Abzeicben ausfuhrlich zu erlautern, 
ist autgestanden und hat sich in das Wohnhaus zuriick- 
333 gezogen. Wer konnte nun wohl dieser kurzen Andeu- 
tung Inhalt ausfuhrlich begrunden?< Da sagten sich 
nun jene Monche: >Der ehrwurdige Mahukaccano wird 
selbst vom Meister gepriesen, von den verstiindigen 
Ordensbriidern aber verehrt: wohl ware der ehrwur- 
dige Mahakaccano imstande, den Inhalt dieser kur- 
zen Andeutung ausfuhrlich zu begrunden; wie, wenn 
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wir uns nun zum ehrwiirdigen Mahakaccano begeben 
und ihn bitten wiirden, uns den Inhalt darzulegen?< 
Und jene Monche begaben sich zum ehrwiirdigen Maha- 
kaccano, wechselten hoflichen Grufs und freundliche, 
denkwiirdige Worte mit ihm und setzten sich seitwarts 
nieder. Seitwarts sitzend sprachen nun jene Monche 
zum ehrwiirdigen Mahakaccano also: 

»Diesen Stampel, Bruder Kaccano, hat uns der Er- 
habene im Umrisse dargestellt, ohne die Abzeichen aus- 
fiihrlich zu erlautern, ist aufgestanden und hat sich in 
das Wohnhaus zuriickgezogen. Da kam uns, Bruder Ka- 
ccano, bald nachdem der Erhabene fortgegangen war, 
der Gedanke: >Diesen Stampel, ihr Briider, hat uns der 
Erhabene im Umrisse dargestellt, ohne die Abzeichen 
ausfuhrlich zu erlautern, ist aufgestanden und hat sich 
in das Wohnhaus zuriickgezogen. Wer konnte nun wohl 
dieser kurzen Andeutung Inhalt ausfiihrlich begriin- 
den?< Da sagten wir uns, Bruder Kaccano: >Der ehr- 
wiirdige Mahakaccano wird selbst vom Meister gepriesen, 
von den verstiindigen Ordensbriidern aber verehrt: wohl 
ware der ehrwiirdige Mahakaccano imstande, den Inhalt 
dieser kurzen Andeutung ausfiihrlich zu begriinden; wie, 
wenn wir uns nun zum ehrwiirdigen Mahakaccano be- 
geben und ihn bitten wiirden, uns den Inhalt darzu- 
hgen?< Miig’ es dor ehrwiirdige Mahakaccano thun!« 

»Gleichwie etwa, Briider. wenn ein Mann, der Kern- 
holz begehrt, Kernholz sucht, auf Kernholz ausgeht, iiber 
Wurzel und Stamm eines grofsen kernig dastehenden 
Baumes hinaufkletterte und im Laubgezweige Kernholz 
finden wollte: so ergoht es nun hier euch Ehrwiirdigen, 
die ihr vor dem Meister gewesen seid. den Herrn uber- 
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gangen habt und von mir die Losung der Frage erwartet. 
Doch der Erhabene, ihr Briider, ist der kennende Kenner 
und der sehende Seher, der Auggewordene, Erkenntniss- 
gewordene, Wahrheitgewordene, Heiligkeitgewordene, 
der Kiinder und Verkiinder, der EroHner des Inhalts, 
der Spender der Unsterblichkeit, der Herr der Wahrheit, 
der Vollendete. Und cs war ja wohl noch an der Zeit ge- 
wesen, dass ihr den Erhabenen selbst befragen und 
335 diesen Gegenstand der Erklarung des Erhabenen gemafs 
bewahren konntet.« 

»Freilich, Brudor Kaccano, ist der Erhabene der 
kennende Kenner und der sehende Seher, der Auggewor- 
dene, Erkenntnissgewordene, Wahrheitgewordene, Hei- 
ligkeitgewordene, der Kiinder und Verkiinder, der Er- 
offner des Inhalts, der Spender der Unsterblichkeit, der 
Herr der Wahrheit, der Vollendete. Und es war ja wohl 
noch an der Zeit gcwesen, dass wir den Erhabenen selbst 
befragen und diesen Gegenstand der Erklarung des Er- 
habenen gemafs bewahren konnten. Aber der ehrwurdige 
Mahakaccano wird ja selbst vom Meister gepriesen und 
von den verstandigen Ordensbriidern vcrehrt; wohl ware 
der ehrwurdige Mahakaccano imstande, den Inhalt jener 
vom Erhabenen kurz gegebenen Andeutung ausfiihr- 
lieh darzulegen. Mog’ es der ehrwurdige Mahakaccano 
thun und es nicht iibel nehmen!« 

»Wohlan denn, ihr Briider, so horet und achtet wohl 
auf meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Bruder!« antwortetcn da aufmerksam 
jene Monche dem ehrwiirdigen Mahakaccano. Der ehr- 
wurdige Mahiikaccano sprach also: 

»Den Stampel, ihr Brudor, den uns der Erhabene im 


854 



— Gliicksaligeinsam — Kaccano — 


Umrisse dargestellt hat, ohne die Abzeichen ausfiihrlich 
zu erlautern: diese kurze Andeutung, ihr Briider, stelle 
ich ihrem Inhalt gemafs in folgcnder Weise ausfiihrlich 
dar. — Wie also, ihr Briider, sehnt man sich nach ver- 
gangener Zeit? >So war einst mein Gesicht gewesen, so 
die Formenc so wird das Bewusstsein mit Willens- 
begier daran gefesselt; und weil das Bewusstsein mit 
Willensbegier gefesselt ist, hat man daran Befriedigung; 
und weil man daran Befriedigung hat, sehnt man sich 
nach vergangener Zeit. >So w’ar einst mein Gehor ge- 
wesen, so die Tone<, >So war einst mein Geruch ge- 
wesen, so die Diifte<, >So war einst mein Geschmack 
gewesen, so die Safte<, >So war einst mein Getast ge- 
wesen, so die Tastungen<, >So war einst mein Gedenken 
gewesen, so die Dingec so wird das Bewusstsein mit 
Willensbegier daran gefesselt; und weil das Bewusstsein 
mit Willensbegier gefesselt ist, hat man daran Befrie- 
digung; und weil man daran Befriedigung hat, sehnt man 
sich nach vergangener Zeit. Also, ihr Briider, sehnt man 
sich nach vergangener Zeit. 

»Wie aber, ihr Briider, sehnt man sich nicht nach 
vergangener Zeit? >So war einst mein Gesicht gewesen, 
so die Formenc so wird das Bewusstsein nicht mit 
Willensbegier daran gefesselt; und weil das Bewusst- 
sein nicht mit Willensbegier gefess'^lt ist, hat man keine 
Befriedigung daran; und weil man keine Befriedigung 
daran hat, sehnt man sich nicht nach vergangener Zeit. 
>So war einst mein Gehor gewesen, so die T6ne<, >So 
war einst mein Geruch gewesen, so die Dufte<, >So war 
einst mein Geschmack gewesen, so die Safte<, >So war 
einst mein Getast gewesen, so die T:istungen<, >So war 
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einst mein Gedenken gewesen, so die Dingec so wird das 
Bewusstsein nicht mit Willensbegier daran gefesselt; 
iind weil das Beniisstsein nicht mit Willensbegier ge- 
fesselt ist, hat man keine Befriedigung daran; und weil 
man keine Befriedigung daran hat. sehnt man sich nicht 
nach vergangener Zeit. Also, ihr Briider, sehnt man sich 
nicht nach vergangener Zeit. 

»Wic aber. ihr Briider, hofft man aiif die Zukunft 
hin? >So will ich einst mein Gesicht haben, so die 
Formenc so hat man das Herz auf die Erlangung des 
L'nerlangten gerichtet; und weil das Herz darauf ge- 
richtet ist, hat man daran Befriedigung; und weil man 
daran Befriedigung hat, hofft man auf die Zukunft hin. 
>So will ich einst mein Gehor haben, so die T6ne<, >So 
will ich einst meinen Geruch haben, so die Dufte<, >So 
337 will ich einst meinen Geschmack haben, so die Safte<. >So 
will ich einst mein Getast haben, so die Tastungen<, >So 
will ich einst mein Gedenken haben, so die Dingec so 
hat man das Herz auf die Erlangung des Unerlangten ge- 
richtet; und weil das Herz darauf gerichtet ist, hat man 
daran Befriedigung; und weil man daran Befriedigung 
hat, hofft man auf die Zukunft hin. Also, ihr Briider, 
hofft man auf die Zukunft hin. 

»Wio aber, ihr Briider, hofft man nicht auf die Zu- 
kunft hin? .'So will ich einst mein Gesicht haben, so die 
Formenc so hat man das Herz nicht auf die Erlangung 
des Unerlangten gerichtet; und weil das Herz nicht 
darauf gerichtet ist, hat man keine Befriedigung daran; 
und weil man keine Befriedigung daran hat, hofft man 
nicht auf die Zukunft hin. >So will ich einst mein Gehor 
haben, so die Tonc<. >So will ich einst meinen Geruch 
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haben, so die Dufte<, >So will ich einst meinen Ge- 
schmack haben, so die Safte<. >So will ich einst mein 
Getast haben, so die Tastungen<, >So will ich einst mein 
Gedenken haben, so die Dingec so hat man das Herz 
nicht auf die Erlangung des Unerlangten gerichtet; und 
weil das Herz nicht darauf gerichtet ist, hat man keine 
Befriedigung daran; und weil man keine Befriedigung 
daran hat, hofft man nicht auf die Zukunft hin. Also, 
ihr Briider, hofft man nicht auf die Zukunft hin. 

»Wie aber, ihr Briider, wird man bei gegenwartigen 
Dingen aus der Fassung gebracht? Gesicht, ihr Briider, 
und Formen: beides ist gegenwiirtig; weil es aber ge- 
genwartig ist, wird das Bewusstsein mit Willensbegier 
daran gefesselt; und weil das Bewusstsein mit Willens- 
begier gefesselt ist, hat man daran Befriedigung; und 
weil man daran Befriedigung hat, wird man bei gegen- 
wartigen Dingen aus der Fassung gebracht. Gehor, ihr 
Briider, und Tone, Geruch, ihr Briider, und EHifte, Ge- 
schmack, ihr Briider, und Safte, Getast, ihr Briider. 
und Tastungen, Gedenken, ihr Briider, und Dinge: 
beides ist gegenw'aitig; weil es aber gegenwartig ist, 
wird das Bewusstsein mit Willensbegier daran gefesselt; 
und weil das Bewusstsein mit Willensbegier gefesselt ist, 
hat man daran Befriedigung; und weil man daran Be- 
friedigung hat, wird man bei gegenwartigen Dingen aus 
der Fassung gebracht. Also, ihr Briider, wird man bei 
gegenwartigen Dingen aus der Fassung gebracht. 

»Wie aber, ihr Briider, wird man bei gegenwartigen 
Dingen nicht aus der Fassung gebracht? Gesicht, ihr 
Bruder, und Formen; beides ist gegenwartig; weil es 
aber gegenwartig ist, wird das Bewusstsein nicht mit 
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Willensbegier daran gefesselt; und well das Bewusstsein 
nicht mit Willensbegier gefesselt ist, hat man keine Be- 
friedigung daran; und weil man keine Befriedigung daran 
hat, wird man bei gegenwartigen Dingen nicht aus der 
Fassung gebracht. Gehor, ihr Briider, und Tone, Geruch, 
ihr Briider, und Diifte, Geschmack, ihr Briider, und Safte, 
Getast, ihr Briider, und Tastungen, Gedenken, ihr Brii- 
der, und Dinge: beides ist gegenvvartig ; weil es aber 
gegenwartig ist, wird das Bewusstsein nicht mit Willens- 
begier daran gefesselt; und weil das Bewusstsein nicht 
mit Willensbegier gefesselt ist, hat man keine Befriedi- 
gung daran; und weil man keine Befriedigung daran hat, 
wird man bei gegenwartigen Dingen nicht aus der Fas- 
sung gebracht. Also, ihr Briider, wird man bei gegen- 
wartigen Dingen nicht aus der Fassung gebracht. 

»Das, ihr Briider, betrachte ich als den ausftihrlich 
dargelegten Inhalt jener Andeutung, die uns der Erha- 
bene in kurzer Fassung gegeben hat. Wenn es euch Ehr- 

339 wiirdigen nun recht ist, so gehct bin und befragt den 
Erhabenen selbst hiertiber: v.de es uns der Erhabene er- 
klart wollet es behaltpn.« 

Da waren nun jene Monche tiber des ehrwiirdigen 
Mahakaccano Rede erfreut, erhoben sich befriedigt von 
ihren Sitzen und begaben sich dorthin wo der Erhabene 
weilto, begriifsten den Erhabenen ehrcrbielig und setzten 
sich seitwarts' nioder. Scitwarts sitzend berichtelen da 
jcne Monche dem Erli.il)enen Wort um Wort die ganze 

340 Begegnung, die sic mit dem ehrwurdigen Mahakaccano 
gehabt hatten: »Da hat uns, o Ilerr, der ehrwtirdigc 
Mahakaccano auf solche Weise, in solcher Art, mit sol- 
chen Bestirnmungen den Inhalt dargestellt.« 
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»Weise, ihr Monche, ist Mahakaccano, wissensmach- 
tig, ihr Monche, ist Mahakaccano. Wolltet ihr mich, 
ihr Monche, um Aufklarung angehn, ich wairde den Ge- 
genstand genau so erlautern, wie ihn Mahakaccano er- 
lautert hat: denn eben das ist der Inhalt, und den sollt 
ihr derart bewahren.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
Jene Monche uher das Wort des Erhabenen. 


134 . 

Vierzehnter Theil 

LOMASAKANGIYO 


Vierte Rede 


Das hab’ ich gehort. Zu eincr Zeit weiite der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Anii- 
thapindikos. 

Um diese Zcit nun wcilte der ehrwiirdige Loma- 
sakangiyo im Lande der Sakker, bei Kapilavatthu, im 
Park der Feigenbaume. 

Da liefs nun bei einbrcchendcr Dammerung Can- 
dano'"* der Gottersohn die gauze Uragegend des Feigen- 
parkes in immer hellerem Glanze erstralilen und kam 
bis dorthin wo der ehrwiirdigo Lomasakangiyo weiite. 
Dort angelangt stand er bciseite, und beiseito stchend 
sprach er den elirv/urdigen Lomasakangiyo also an : 

»Kennst du, o Monch, des Glucksaligcinsamen Stam- 
pol und Abzcichen?« 

»Nein, o Bruder, ich kenne des Gliicksaligeinsamen 
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Stampel und Abzeichen nichh du aber, Bruder, kennst 
du des Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen?« 

»Auch ieh, o Monch, kenne nicht des Gliicksalig- 
einsamen Stampel und Abzeichen: kennst du aber, o 
Monch, den glucksaligeinsamen Sang?« 

»Nein, o Bruder, ich kenne den glucksaligeinsamen 
Sang nicht: du aber, Bruder, kennst du den gliicksalig- 
einsamen Sang?« 

»Ich kenne, o Monch, den glucksaligeinsamen Sang.« 

»Woher denn aber, Bruder, kennst du den gliick- 
saligeinsamen Sang?« 

»Es war einmal, o Monch. da weilte der Erhabene 
bei den Dreiunddreifsig Gottern, im Schatten des himm- 
lischen Baumes, am weifsen Flockenfels. Dort nun hat 
der Erhabene den Dreiunddreifsig Gottern des Gluck- 
saligeinsamen Stampel und Abzeichen aufgewiesen. Also 
342 kenne ich, o Miinch, den gliicksaligeinsamen Sang. Er- 
forsche du, Monch, des Glucksaligeinsamen Stampel und 
Abzeichen, erfasse du, Miinch. des Glucksaligeinsamen 
Stampel und Abzeichen, bewahre du, Monch, des Gliick- 
saligeinsamen Stampel und Abzeichen: sinnreich ist, o 
Miinch. des Gliicksaligeinsamen Stampel und Abzeichen, 
urasketenthiimlich.* 

Also sprach Candano der Gottersohn. Als er das 
gesagt, war er alsbald verschwunden. 

Wie es nun Tag geworden, brach der ehrwiirdige 
Lomasakangiyo sein Lager ab, nahm Mantel und Al- 
mosonschaale und begab sich auf die Wanderung nach 
Savatthl. \ on Ort zu Ort weiterziehend niiherte er sich 
der Stadt. Und er kam in den Siegerwald, in den Garten 
Anathapindikos, dorthin wo der Erhabene weilte. Dort 
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angelangt begriilste er den Erhabenen ehrerbietig und 
setzte sich seitv/arts nieder. Seitwarts sitzend erzahlte 
nun der ehrwurdige Lomasakangiyo dem Erhabenen 
Wort um Wort die ganze Begegnung, die er da vorher, 
im Lande der Sakker, bei Kapilavatthu, im Park der 
Feigenbiiume, mit jenem Gottersohne gehabt hatte. Dann 
sprach er also: 

»Gut war’ es, o Herr, wollte mir der Erhabene 343 
des Glucksaligeinsamen Stampel und Abzeichen auf- 
weisen.« 

»Weifst du aber, Monch, wer jener Gottersohn 
war?« 

»Nein, 0 Herr, ich weifs nicht, wer jener Gotter- 
sohn war.« 

»Candano geheifsen, Monch, ist jener Gottersohn. 
Candano, Monch, der Gottersohn, hat achtsam, aufmerk- 
sam, mit ganzem Gemiithe hingegeben, offenen Ohres 
der Lehre gelauscht. Wohlan denn, Monch, so hore und 
achte wohl auf meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« sagte da aufmerksam jener Monch 344 
zum Erhabenen. Der Erhabene sprach also: 

»Kein Sehnen naoh vergangncr Zeit, 

Kein Hof fen auf die Zukunft hin; 

Ist abgethan was vorher war 

Und was noch kiinftig kommen wird, 

»Und hat man immer Ding um Ding 
Gewartig in der Gegenwart: 

Was keiner rauben, riittcln kann, 

Durchbohrend finden mag man das. 
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»Noch heute gilt dcr heifse KampI: 

Ob morgen todt, wer weifs es wohl? 

Es muss die Schlacht geschlagen sein, 

Mit seiner Heerschaar Er, der Mord. 

»Wer also ausharrt unverzagt 
Und unermiidlich Tag und Nacht, 
Glucksaligeinsam ist er da, 

Der stille Denker, wie man sagt.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
34 g ehrwiirdige Lomasakangiyo iiber das Wort des Erha- 
benen. 


135 . 

Vierzehnter Theil Ftinfte Rede 

KENNZEICHNUNG DER TORKE 

- I - 

Das hab' ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthl, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Da begab sich denn Subho, ein junger Brahmane, 
der Sohn Todeyyos, dorthin wo der Erhabene weilte, 
wechselte mit dem Erhabenen hiif lichen Grufs und 
freiindliche, dcnkwiirdige Worte und setzte sich seitwarts 
nieder. Seitwarts sitzend sprach nun Subho der jungo 
Brahmane, der Sohn Todeyyos, zurn Erhabenen also: 

»Was ist wohl, o Gotamo, der Anlass, was ist der 
Grand, dass man auch unter menschlichen Wesen, die 
als Menschen geboren sind, Verkommenheit und Vor- 
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zuglichkeit findet? Man sieht, o Gotamo, kurzlebige 
Menschen und man sieht langlebige, man sieht brest- 
halte und man sieht riistige, man sieht unschone und 
man sieht schone, man sieht wenig vermogende und 
man sieht viel vermogende, man sieht wenig besitzende 
und man sieht viel besitzende, man sieht niedrig gestellte 
und man sieht hoch gestellte, man sieht stumpfsinnige 
und man sieht scharfsinnige: was ist da, o Gotamo, der 
Anlass, was ist der Grund, dass man auch unter mensch- 
lichen Wesen, die als Mensche i geboren sind, Verkom- 
menheit und Vorzuglichkeit findet ?« 

»Eigner der Werke, Brahmane, sind die Wesen, Er- 
ben der Werke, Kinder der Werke, Geschople der Werke, 
Knechte der Werke: das Werk scheidet die Wesen ab. 
nach Verkommenheit und Vorzuglichkeit. « 

»Nicht kann ich was da Herr Gotamo in Kiirze ge- 
sagt, nicht ausiiihrlich dargestellt hat, dem ganzen Sinne 
nach verstehn; gut war’ es, wenn mir Herr Gotamo die 
Satzung dergestalt zeigen wollte, dass ich den ganzen 
Sinn dieser kurzgefassten Worte verstehn k6nnte.« 

»Wohlan denn, Brahmane, so hore und achte wohl 
auf meine Rede.« 

»Ja, nerr!« sagte da Subho, der junge Brahmane, 
dcr Sohn Todeyyos, aufmerksam zum Erhabenen. Der 
Erhabcnc sprach also: 

»Da bringt Brahmane, irgend ein Weib oder ein 
Mann Lebendiges um, ist grausam und blutgierig, an 
Mord und Todtschlag gewohnt, ohne Mitleid gegen 
Mensch und Thier. Da lasst ihn solches Wirken, also 
vollzogen, also vollbracht, bei der Aufldsung des Kor- 
pers, nach dem Tode, abwarts gerathen, auf schlechte 
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Fahrte, zur Tiefe hinab, in hollische Welt; oder wenn 
er nicht dahin gelangt und Menschenthum erreicht, wind 
er, wo er da neugeboren wird, kurzlebig seiii. Das ist der 
Uebergang, Brahmane, der zu kurzem Leben fiihrt, dass 
man da Lebendiges umbringt, grausam und blutgierig 
ist, an Mord und Todtseblag gewohnt. ohne Mitleid gegen 
Mensch und Thier. 

»Da hat wieder, Brahmane, irgend ein Weib oder 
ein Mann das Todten verworfen, vom Todten halt er sich 
fern: ohne Stock, ohne Schwerdt, fiihlsam, voll Theil- 
348 nahme, hegt er zu alien lebenden Wesen Liebe und Mit- 
leid. Da lasst ihn solches W'irken, also vollzogen, also 
vollbracht, bei der Auflosung des Korpers, nach dem 
Tode, auf gute Fahrte gerathen, in himmlische Welt; 
oder wenn er nicht dahin gelangt und Menschenthum 
erreicht, wird er, wo er da neugeboren wird, langlebig 
sein. Das ist der Uebergang, Brahmane, der zu langem 
Leben fuhrt, dass man da das Todten verworfen hat, 
vom Todten sich fernhalt, ohne Stock, ohne Schwerdt, 
fiihlsam, voll Theilnahme zu alien lebenden Wesen Liebe 
und Mitleid hegt. 

»Da behandelt Brahmane, irgend ein W^eib oder 
ein Mann die Wesen heftig und quaalvoll, geht mit 
Fausten, mit Stcinen, mit Stocken, mit Waffen gegen 
sie vor. Da lasst ihn solches Wirken, also vollzogen, 
also vollbracht, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, abwarts gerathen, auf schlechte Fahrte, zur 
Tiefe hinab, in hollische Welt; oder wenn er nicht da- 
hin gelangt und Men,schenthum erreicht, wird er, wo er 
da neugeboren wird, breslhaft sein. Das ist der Ueber- 
gang, Brahmane, der zu Gehresten fiihrt, dass man da 
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die Wesea heftig und quaalvoll behandelt, mit Fausten, 
mit Steinen, mit Stocken, mit Waffen gegen sie vorgeht. 

')Da behandelt wieder, Brahmane, irgend ein Weib 
Oder ein Mann die Wesen nicht heftig und quaalvoll, geht 
nicht mit Fausten, mit Steinen, mit Stocken, mit Waffen 
gegen sie vor. Da lasst ihn solches Wirken, also voll- 
zogen, also vollbracht, bei der Auflosung des Korpers, 
nach dem Tode, auf gute Fiihrte gerathen, in himmlische 
Welt; oder wenn er nicht dahin gelangt und Menschen- 
thum erreicht, wird er, v\o er da neugeboren wird, riistig 
sein. Das ist der Uebergang, Brahmane, der zu Riistig- 
keit fiilirt, dass man da die Wesen nicht heftig und 
quaalvoll behandelt, nicht mit Fausten, mit Steinen, mit 349 
Stocken, mit Waffen gegen sie vorgeht. 

»Da ist, Brahmane, irgend ein Weib oder ein Mann 
zornig gesinnt, macht viel Geschrei; wenn ihm auch 
wenig gesagt wird fahrt er auf, erregt sich, argert sich, 
widersetzt sich, legt Verdrossenheit, Hass und Misstrauen 
an den Tag. Da lasst ihn solches Wirken, also vollzogen, 
also vollbracht, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dern Tode, abwarts gerathen, auf schlechte Fahrte, zur 
Tiefe hinab, in hiillische Welt; oder wenn er nicht dahin 
gelangt und Menschenthum erreicht, wird er, wo er da 
neugeboren wird, unschon sein. Das ist der Uebergang, 
Brahmane, der zur Unschonheit fiihrt, dass man da zor- 
nig gesinnt ist, viel Geschrei macht, wenn einem auch 
wenig gesagt wird auffiihrt. sich erregt, sich argert, sich 
widersetzt, Verdrossenheit, Hass und Misstrauen an den 
Tag legt. 

»Da ist wieder, Brahmane, irgend ein Weib oder ein 
Mann nicht zornig gesinnt, macht nicht viel Geschrei; 
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wenn ihm auch viel gesagt wird fahrt er nicht auf, erregt 
sich nicht, argert sich nicht, widersetzt sich nicht, legt 
nicht Verdrossenheit, Hass und Misstrauen an den Tag. 
Da lasst ihn solches Wirken, also vollzogen, also voll- 
bracht, bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
auf gute Fahrte gerathen, in himmlische Welt; oder wenn 
er nicht dahin gelangt und Menschenthum erreicht, wird 
er, wo er da neugeboren wird, anmuthig sein. Das ist der 
Uebergang, Brahmane, der zur Anmuth fuhrt, dass man 
da nicht zornig gesinnt ist, nicht viel Geschrei macht, 
wenn einem auch viel gcsagt wird nicht auffahrt, sich 
350 nicht erregt, sich nicht argert, sich nicht widersetzt, nicht 
Verdrossenheit, Hass und Misstrauen an den Tag legt. 

»Da ist, Brahmane, irgend ein Weib oder ein Mann 
eifersuchtig; wenn andere Verdienste haben, werth- 
gehalten, hochgeschatzt, geachtet, geehrt, geleiert werden, 
ist er neidig, missgunstig, frohnt der Eifersuclit. Da lasst 
ihn solches Wirken, also vollzogen, also vollbracht, bei 
der Auflosung des Korjxirs, nach dem Tode, abwiirts 
gerathen, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hol- 
lische Welt; oder wenn er nicht dahin gelangt und Men- 
schenthum erreicht, wird cr, wo er da neugeboren wird, 
wenig vermogen. Das ist der Uebergang, Brahmane, der 
zu wenig vermogen fiihrt, dass man da eifersuchtig ist, 
wenn andere Verdienste haben, werthgehalten, hoch- 
gescbatzt, geachtet, geehrt, gefeiert werden, neidig, miss- 
gunstig ist, der Eifersucht frohnt. 

»Da ist wieder, Brahmane, irgend ein Weib oder ein 
Mann nicht eifersiichtig; wenn andere Verdienste haben, 
wertbgebalten, hochgeschatzt, geachtet, geehrt, gefeiert 
werden, ist er nicht neidig, nicht missgunstig, frohnt 


366 



— Kennzeichnung der Werke — I — 


keiner Eifersucht. Da lasst ihn solches Wirken, also 
vollzogen, also vollbracht, bei der Auflosung des Korpyers, 
nach dem Tode, auf gute Fabric gerathen, in himmJische 
Welt; Oder wenn er nicht dahin gelangt und Menschen- 
thum erreicht, wird er, wo er da neugeboren wird, viel 
vermogen. Das ist der Uebergang, Brahmane, dsr zu 
viel vermogen fiihrt, dass man da nicht eitersuchtig ist, 
wenn andere Verdienste haben, werthgehalten, hoch- 
geschatzt, geachtet, geehrt, gefeiert werden, nicht neidig, 
nicht missgiinstig ist, keiner Eilersucht frohnt. 

»Da wendet, Brahmiane, irgend ein Weib oder ein 
Mann Asketen oder Priestern keine Gabe zu, Speise und 
Trank und Kleidung, Wagen und Schmuck und duftende 
Salben, Lager und Obdach und Licht. Da lasst ihn sol- 
ches Wirken, also vollzogen, also vollbracht, bei der 
Auflosung des Korpors, nach dem Tode, abwarts ge- 
rathen, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hol- 
lische Welt; oder wenn er nicht dahin gelangt und 
Menschenthum erreicht, wird er, wo er da neugeboren 
wird, wenig besitzen. Das ist der Uebergang, Brahmane, 
der zu wenig Besitz fiihrt, dass man da Asketen oder 
Priestern keine Gabe zu wendet, Speise und Trank und 
Kleidung, Wagen und Schmuck und duftende Salben, 
I ager und Obdach und Licht. 

»Da wendet wieder, Brahmane, irgend ein Weib oder 
ein Mann Asketen oder Priestern Gabon zu, Speise und 
Trank und Kleidung, Wagen und Schmuck und duftende 
Salben, Lager und Obdach und Licht. Da lasst ihn sol- 
ches Wirken, also vollzogen, also vollbracht, bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, auf gute Fahrte 
gerathen, in himmlische Welt; oder wenn er nicht dahin 
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gelangt und Menschenthum erreicht, wird er, wo er da 
neugeboren wird, viel besitzen. Das ist der Uebergang, 
Brahmane, der zu viel Besitz fiihrt, dass man da Asketen 
Oder Priestern Gaben zuwendet, Speise und Trank und 
Kleidung, Wagen und Schmuck und duftende Salben, 
Lager und Obdach und Licht. 

»Da ist, Brahmane, irgend ein Weib oder ein Mann 
trotzig und hochmuthig, griifst keinen, der Grufs ver- 
dient, erhebt sich vor keinem, vor dem man sich erheben 
soli, bietet keinen Sitz an wem ein Sifz gebiihrt, weicht 
auf dem Wege nicht aus wem auszuweichen ist, halt einen 
Werthzuhaltenden nicht werth, schatzt einen Hochzu- 
schatzenden nicht hoch, achtct keinen Achtbaren, ehrt 
keinen Ehrwiirdigen. Da lasst ihn solches Wirken, also 
vollzogen, also vollbracht, bei der Aiiflosung des Kbrpers, 
rach dem Tode, abwarts gerathen, auf schlechte Fahrte, 
352 zur Tiefe hinab, in holliscbe Welt; oder wenn er nicht 
dahin gelangt und Menschenthum erreicht, wird er, wo 
or da neugeboren wird, niedrig gestellt sein. Das ist der 
Uebergang, Brahmane. der zu niedriger Stellung fiihrt, 
dass man da trotzig und hochmiitbig ist, keinen griiTst, 
der Grufs verdient, sich vor keinem erhebt, vor dem man 
sich erheben soli, keinen Sitz aubietet wem ein Sitz ge- 
biihrt, auf dem Wege nicht ausweicht wem auszuweichen 
ist, einen Werthzuhaltenden nicht werthhalt, einen Iloch- 
zuschatzenden nicht hochschatzt, keinen Achtbaren ach- 
tet, keinen Ehrwiirdigen ehrt. 

»Da ist wieder, Brahmane, irgend ein Weib oder ein 
Mann nicht trotzig, nicht hochmuthig, griifst, wenn einer 
Grufs verdient, erhebt sich, wenn man sich vor einem 
erheben soli, bietet Sitz an wem ein Sitz gebiihrt, weicht 
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auf dem Wege aus wem auszuweichen ist, halt einen 
Werthzuhaltenden werth, schatzt einen Hochzuschatzen- 
den hoch, achtet einen Achtbaren, ehrt einen Ehrwur- 
digen. Da lasst ihn solches Wirken, also vollzogen, 
also vollbracht, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, auf gute Fahrte gerathen, in himmlische 
Welt; Oder wenn er nicht dahin gelangt und Menschen- 
thum erreicht, wird er, wo er da neugeboren wird, hoch 
gestellt sein. Das ist der Uebergang, Brahmane, der zu 
hoher Stellung ftihrt, dass man da nicht trotzig, nicht 
hochmiithig ist, griifst, wenn einer Grufs verdient, sich 
erhebt, wenn man sich vor einem erheben soli, Sitz 
anbietet wem ein Sitz gebuhrt, auf dem Wege ausweicht 
wem auszuweichen ist, einen Werthzuhaltenden werth- 
halt, einen Hochzuschatzenden hochschatzt, einen Acht- 
baren achtet, einen Ehrwurdigen ehrt. 

»Da ist, Brahmane, irgend ein W^eib oder ein Mann 
einem Asketen oder einem Priester begegnet und er- 
kundigt sich nicht: )Was ist heilsarn, o Herr, was ist 353 
unheilsam, was ist unrecht und was ist recht, was ist 
zu betreiben und was ist nicht zu betreiben? Was kann 
mir indem ich es time lange zum Uidieil und Leiden 
gereichen, und was kann mir wieder indem ich es thue 
lange zum Wohle, zum Heile gereichen?c Da liisst ihn 
solches Wirken, also vollzogen, also vollbracht, bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, abwarts ge- 
rathen, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hollische 
Welt; oder wenn er nicht dahin gelangt und Menschen- 
thum eiTcicht, wird er, wo er da neugeboren wird, un- 
verstandig sein. Das ist der Uebergang, Brahmane, der 
zur Unverstandigkeit fiihrt, dass man da einem Asketen 
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Oder einem Priester begegnet und sich nicht erkundigt; 
>Was ist heilsam, o Herr, was ist unheilsam, was ist un- 
recht und was ist recht, was ist zu betreiben und was ist 
nicht zu betreiben; was kann mir indem icli es thue lange 
zum Unheil und Leiden gereichen, und was kann mir 
wieder indem ich es thue lange zum Wohle, zum Heile 
gereichen. < 

»Da ist wieder, Brahmane, irgcnd ein Weib oder 
ein Mann einem Asketen oder einem Priester begegnet 
und erkundigt sich; >‘\Vas ist heilsam, o Herr, was ist 
unheilsam, was ist unrecht und was ist recht, was ist 
zu betreiben und was ist nicht zu betreiben? Was kann 
mir indem ich es thue lange zum Unheil und Leiden 
gereichen, und was kann mir wieder indem ich es thue 
lange zum Wohle, zum Heile gereichen ?< Da lasst ihn 
seiches Wirken, also vollzogen, also vollbracht, bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, auf gute Fiihrto 
gerathen, in himmlische Welt; oder wenn er nicht da- 
354 hin gelangt und Menschenthum errcicht, wird er, wo 
tr da neugeboren wird, wissensmachtig sein. Das ist 
der Uebergang, Brahmane, der zur Wissensmacht fuhrt, 
dass man da einem Asketen oder einem Priester be- 
gegnet und sich erkundigt: >Was ist heilsam, 0 Herr, 
was ist unheilsam, was ist unrecht und was ist recht, 
was ist zu betreiben und was ist nicht zu betreiben; was 
kann mir indem ich es thue lange zum Unheil und Lei- 
den gereichen, und was kann mir wieder indem ich es 
thue lange zum Wohle, zum Heile gereichen. < 

»So lasst denn, Brahmane, der Uebergang, der zu 
kurzem Leben fiihrt, kurzlebig werden; der Uebergang, 
der zu langem Leben fuhrt, langlebig werden; der Ueber- 
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gang, der zu Gebresten fiihrt, bresthaft werden; der 
Uebergang, der zu Riistigkeit fuhrt, riistig werden; der 
Uebergang, der zur Unschonheit fiihrt, unschon werden; 
der Uebergang, der zur Anmuth fiihrt, anmuthig werden; 
der Uebergang, der zu wenig vermogen fiihrt, wenig ver- 
mogend werden; der Uebergang, der zu viel vermogen 
fiihrt, viel vermogend werden; der Uebergang, der zu 
wenig Besitz fiihrt, wenig besitzend werden; der Ueber- 
gang, der zu viel Besitz fiihrt, viel besitzend werden; der 
Uebergang, der zu niedriger Stellung fiihrt, niedrig ge- 
stellt werden; der Uebergang, der zu hoher Stellung 
fiihrt, hoch gestellt werden; der Uebergang, der zur Un- 
verstandigkeit fiihrt, unverstandig werden; der Ueber- 
gang, der zur Wissensmacht fiihrt, wissensmachtig wer- 
den. Signer der Werke, Brahmane, sind die Wesen, 
Erben der Werke, Kinder der Werke, Geschopfe der 
Werke, Knechte der Werke: das Werk scheidct die We- 
sen ab, nach Verkommenheit und Vorziiglichkeit.« 

Nach dieser Bede sprach Subho dor junge Brah- 
mane, der Sohn Todeyyos, zum Erhabenen also: 

»Vortreiflich, o Gotamo, vortrefllich, o Gotamo! 
Gleichwie etwa, o Gotamo, als ob einer Umgckehrtes 
aufkchrte, oder Vcrborgenes enthiillte, oder Verirrten den 
Weg wicsc, Oder Licht in die Finsterniss brachte: >Wer 
Augen hat wird die Binge sehnc ebenso auch ist von 
Ilerrn Goiamo die Lehre gar manigfach dargelegt wor- 
den. Und so nehm’ icli bci Herrn Gotamo Zuflucht, bei 
der Lehre und bei der Jiingerschaft: als Anhanger 
miige mich Herr Gotamo betrachten, von heute an zoit- 
lebens getreu.«''“ 
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Vierzehnter Theil Sechste Rede 

KENNZEICHNUNG DER WERKE 

- II - 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, im Bambusparke, am Iliigel 
der Eichhornchen. Um diese Zeit aber lebte der ehr- 
wurdige Samiddhi im Walde, in einer Hiitte. 

Da kam denn ein Pilger, der junge Potali, auf einem 
Spaziergango sich ergohend, dorthin wo der ehrwiirdige 
Samiddhi weilte. Dorthin gekommen tauschte er hof- 
lichen Grufs und freundliche, denkwurdige Worte mit 
ihm und setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzcnd 
wandte sich nun Potaliputto der Pilger also an den ehr- 
wiirdigen Samiddhi; 

»Von Angesicht hab’ ich es, Bruder Samiddhi, vom 
Asketen Gotamo gehort, von Angesicht vernommen: 
>Eitel ist That in Werken, eitel ist That in Worten, 
That in Gedanken ist einzig acht.< Giebt es nun eine 
Einkehr, wohin cingekehrt man nichts etnpfindet?« 

»Nicht also, Bruder Potaliputto, wolle du reden und 
nicht den Erhabenen bezichtigen, nicht gut ist ja eine 
356 Bezichtigung des Erhabenen; nicht kann ja der Erhabene 
gesagt haben: >Eitel ist That in Werken, eitel ist That 
in Worten, That in Gedanken ist einzig acht.< Aber es 
giebt, Bnider, eine Einkehr, wohin eingekehrt man 
nichts empfindet.« 

'■>W'ie lang ist es her, Bruder Simiddhi, da.ss du 
Pilger bist?« 
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»Nicht lange, Bruder, drei 3ahre.«*” 

»Was werden wir da erst noch die alteren Monche 
sngehn, wenn ja schon so ein junger Monch den Meister 
vertheidigen zu miissen glaubt! — Wer mit Absicht, 
Bruder Samiddhi, eine That begangen hat, in Werken, 
in Worten, in Gedanken, was empfindet der?« 

»Wer mit Absicht, Bruder Potaliputto, eine That be- 
gangen hat, in Werken, in Worten, in Gedanken, der 
empfindet Schmerz.« 

Da mochte Potaliputto der Pilger des ehrwiirdigen 
Samiddhi Worte weder billigen noch abweisen; ohne zu 
billigen, ohne abzuweisen erhob er sich von seinem Sitze 
und ging fort. Bald aber nachdem Potaliputto der Pilger 
gegangen war, begab sich der ehrwiirdige Samiddhi zum 
ehrwiirdigen Anando hin. Dort angelangt tauschte er hdf- 
lichen Grufs und freundliche, denkwiirdige W'orte mit 
ihm urtd setzte sich zur Seite nieder. Zur Seite sitzend 
theilte nun der ehrwiirdige Samiddhi das ganze Ge- 
sprach, das er mit Potaliputto dem Pilger geliihrt hatte. 
Wort um Wort dem ehrwiirdigen alteren Anando mit. 
Auf diesen Bericht wandte sich der ehrwiirdige Anan- 
do also an den ehrwiirdigen Samiddhi: 

»Es ist, Bruder Samiddhi, dieser Mittheilung halber 
gerathen, den Erhabenen aufzusuchen. Wir wollen, Bru- 
der Samiddhi, zum Erhabenen hingehn und davon be- 
richten: wie es uns der Erhabenc erkliiren wird, so wol- 
len wir es halten.« 

»Gern, Bruder!« sagte da der ehrwiirdige Samiddhi. 
dem ehrwiirdigen Anando zustimmend. 

Und der ehrwiirdige Samiddhi begab sich nun mit 
dem ehrwiirdigen Anando zum Erhabenen him Dort an- 
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gelangt, begrufsten sie den Erhabenon ehrerbietig unci 
setzten sich zur Seite nieder. Zur Seite sitzend theilte 
nun der ehrwiirdige Anando das ganze Gesprach, das dor 
ehrwiirdige Samiddhi mit Potaliputto dem Pilger gefiibrt 
hatte, Wort um Wort dem Erhabenen mit. Auf diesen 
Bericht wandte sich der Erhabene also an den ehrwiir- 
digen Anando: 

»Auch nur vom Sehn aus ist mir, Anando, Potali- 
putto der Pilger nicbt bokannt, geschweige dcnn dass 
ich ihm das gesagt hiitte. Aber auch Samiddhi, Anando, 
hat da als ein Unverstandiger Potaliputto dem Pilger 
die mehrfach zu beantwortende Frage einseitig beant- 
wortet.« 

Au! diese Worte wandte sich der ehrwiirdige Udayl 
also an den Erhabenen: 

»Wenn aber, o Herr, der ehrwiirdige Samiddhi es 
in Beziehung darauf gesagt hat: ‘Was irgend empfunden 
wird ist schmerzlich’?« 

Also gefragt wandte sich der Erhabene an den ehr- 
wiirdigen Anando und sagte: 

»Sieh’ doch, Anando, wic da Udayl als ein Unver- 
standiger irrt: gewusst hab’ ich es, Anando, dass da eben 
jetzt Udayi als ein Unverstandiger in IrrtHum gerathen, 
unachtsam sich irren wird. Gleich am Anfang, Anando, 
hat Potaliputto der Pilger drei Arten von Gefiihlen ge- 
meint. Hatte da, Anando, Samiddhi, der Unverstandige, 
Potaliputto dem Pilger auf seine Frage also geantwortet: 
>Wer mit Absicht, Bruder Potaliputto, eine That began- 
gen hat, in Werken, in Worten, in Gedanken, die freu- 
dig zu empfinden ist, der empfindet Freude; wer mit 
Absicht, Bruder Potaliputto, eine That begangen hat, in 
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Werken, in Worten, in Gedanken, die leidig zu empiinden 
ist, der empfindet Schmerz; wer mit Absicht, Bruder 
Potaliputto, eine That begangen hat, in Werken, in 
Worten, in Gedanken, die weder leidig noch freudig zu 
erapfinden ist, der empfindet weder Schmerz noch 
Freudec so wiirde mit dieser Antwort, Anando, Sa- 
middhi, der Unverstandige, Potaliputto dem Pilger recht 
geantwortet haben. Sind nun freilich, Anando, jene an- 
deren Bufser und Pilger thoricht und unerfahren, wer 
soli dann des Vollendeten machtigc Kennzeichnung der 
Werke verstehn, es sei dcnn dass ihr, Anando, zuhort, 
wann der Vollendete miichtige Kennzeichnung der Werke 
kennzeichnet.« 

»Da ist es, Erhabencr, Zeit, da ist es, Willkomme- 
ner, Zeit, dass der Erhabcne machtige Kennzeichnung 
der Werke kennzeichne: des Erhabenen Wort warden die 
Monche bewahren.« 

»Wohlan denn, Anando, so here und achte wohl auf 
meine Rede.« 

»Gewiss, o Herr!« sagte da aufmerksam dor ehr- 
W'iirdige Anando zum Erhabenen. Der Erhabene sprach 
also: 

»Vier Arten von Menschen, Anando, finden sich hier 
in der Welt vor: welche vier? Da ist, Anando, eincr, 
der ist ein Morder und Diet), ein Wiistling, Liigner, Ver- 
leumder, ein Zanker und Schwiitzer, voll Gier und Hass 
und Eitelkeit: der gclangt, bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, abwarts, auf schlechte Fahrte, zur 
'liefe hinab, in hollische Welt; da ist wieder, Anando, 
einer, der ist ein Morder und Dieb, ein Wiistling, Liig- 
ner, Verleumder, ein Ziinker und Schwatzer, voll Gier 
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und Hass und Eitelkeit: der gelangt, bei der Auflosung 
des Korpers, nach dem Tode, auf gute Fahrte, in himm- 
359 lische Welt; da ist, Anando, einer, der ist kein Morder 
und Dieb, kein Wiistling. Liigner, Verleumder, kein Zan- 
ker und Schwatzer, nicht begehrlicb, nicht gehassig, 
recht gesinnt: der gelangt, bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, auf gute Fahrte, in himmlische 
Welt; und da ist, Anando, einer, der ist kein Morder 
und Dieb; kein Wiistling, Liigner, Verleumder, kein Zan- 
ker und Schwatzer, nicht begehrlich, nicht gehassig, 
recht gesinnt: der gelangt, bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, ah warts, auf schlechte Fahrte, zur 
Tiefe hinab, in hollisehe Welt. 

»Da hat, Anando, irgend ein Asket oder Priester 
in heifser Bufse, in stetem Kampfe, in ernster Uebung, 
in unermudlichem Eifer, in tiefer Redachtsamkeit eine 
geistige Fhnigung errungen, wo er innig im Herzen mit 
dem himmlischen Auge, dem gelauterten, iiber mensch- 
liche Granzen hinausreichenden, jenen Menschen er- 
blickt, der da ein Morder und Dieb gewesen, ein Wust- 
ling, Liigner, Verleumder, ein Zanker und Schwatzer, 
voll Gier und Hass und Eitelkeit, wie er, bei der Auf- 
losung des Korpers, nach dem Tode, abwarts gerathen 
ist, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hollisehe 
Welt. Der sagt sich nun: )Es giebt ja wahrlich boso Tha- 
ten, es giebt eine Ernte schlechter Handlungen: hah’ icb 
doch jenen Menschen erblickt, der da also iibel gewan- 
3fio delt war, wie er, bei der Auflosung des Korpers, naeh 
dem Tode, abwarts gerathen ist, auf schlechte Fahrte, 
zur Tiefe hinab, in hollisehe Welt.< Der sagt sich nun: 
>Wer da wahrlich also iibel gewandelt ist, ein jeder 
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solche gelangt, bei der Auflosung des Korpers, nacb dem 
Tode, da hinab. Die das erkennen, erkennen recht: die 
anders erkennen, haben falsche Erkenntniss. < So wird 
er was er eben selbst erkannt, selbst gesehn, selbst ge- 
funden hat eben einzig dabei beharrlich pflegen, sich an- 
eignen, behaupten: >Dies nur ist Wahrheit, Unsinn 
andere3.< 

»Da hat wieder, Anando, irgend ein Asket oder 
Priester in heifser Bufse, in stetem Kampfe, in ernster 
Uebung, in unermiidlichem Eifer, in tiefer Bedachtsam- 
keit eine geistige Einigung errungen, wo er innig im 
Herzen mit dem himmlischen Auge, dem gelauterten, 
Ooer menschliche Granzen hinausreichenden, jenen Men- 
schen erblickt, der da ein Morder und Dieb gewesen, 
ein Wiistling, Liigner, Verleumder, ein Zanker und 
Schwatzer, voll Gier und Hass und Eitelkeit, wie er, 
bei der Auflosung des Korpers, n^h dem Tode, auf 
gute Fahrte gerathen ist, in himmlische Welt. Der sagt 
sich nun: >Es giebt ja wahrlich keine bosen Thaten, es 
giebt keine Ernte schlechter Handlungen: hab’ ich doch 
jenen Menschen erblickt, der also ubel gewandelt war, 
wie er, bei der Auflosung des Korpers. nach dem Tode, 
auf gute Fahrte gerathen ist, in himmlische Welt.< Der 
sagt sich nun: >Wer da wahrlich also libel gewandelt 
ist, ein jeder solche gelangt, bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, da hinauf. Die das erkennen, er- 
kennen recht: die anders erkennen, haben falsche Er- 3f,i 
kenntniss.< So wird er was er eben selbst erkannt, selbst 
gesehn, selbst gefunden hat eben einzig dabei beharrlich 
pflegen, sich aneignen, behaupten: >Dies nur ist Wahr- 
heit, Unsinn anderes.< 
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»Da hat, Anando, irgend ein Asket oder Priester 
in heifser Bufse, in stetem Kampfe, in ernster Uebung, 
in unermudliehem Eiler, in tiefer Bedachtsamkeit eine 
geistige Einigung crrungen, wo er innig im Herzen mit 
dem himmlischen Auge, dem gelauterten, iiber mensrh- 
liche Granzen hinausreichenden, jenen Menschen er- 
blickt, der da kein Morder iind Dieb gewesen, kein 
Wiistling, Liigner, Verleumder, kein Zanker und 
Schwatzer, nicht begehrlich, nicht gehiissig, recht ge- 
sinnt, wie er, bei der Auflbsung dos Korpers, nach dem 
Tode, auf gute Fabric gerathen ist, in himmlische Welt. 
Der sagt sich nun: >Es giebt ja wahrlich giinstige Thatcn, 
es giebt eine Ernte guter Handlungen: hab’ ich doch 
jenen Menschen crblickt, der also wohl gewandelt war, 
wie er, hei der Auflbsung des Korpers, nach dem Tode, 
auf gute Fahrte gerathen ist, in himmlische Welt.< Der 
sagt sich nun: >Wer da wahrlich also wohl gewandelt 
ist, ein Jeder solche gelangt, bei der Auflbsung des Kbr- 
pers, nach dem Tode, da hinauf. Die das erkennen, er- 
kennen recht: die anders erkennen, haben falsche Er- 
kenntniss.< So wird er was er eben selbst erkannt, selbst 
gesehn, selbst gefunden hat eben einzig dabci beharrlich 
pflegen, sich aneignen, bchaupten: >Dies nur ist Wabr- 
heit, Unsiim anderes.< 

»Da hat wieder, Anando, irgend ein Asket oder 
Priester in heilscr Bufse, in stetem Kampfe, in ernster 
Uebung, in unermiidlichem Eifer, in tiefer Bedachtsam- 
keit eine geistige Einigung errungen, wo er innig im 
Herzen mit dem himmlischen Auge, dem gelauterten, 
iiber menscldiche Granzen hinausreichenden, jenen Men- 
seben crblickt, dor da kein Mbrder und Dieb gewesen. 
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kein Wiistling, Liigner, Verleumder, kein Zanker und 
Schwatzer, nicht begehrlich, nicht gehassig, recht ge- 
sinnt, wie er, bei der Auflosung des Korpers, nach dem 
Tode, ab warts gerathen ist, auf schlechte Fahrte, zur 
Tiefe hinab, in hollische Welt. Der sagt sich nun: >Es 
giebt ja wahrlich keine giinstigen Thaten, es giebt keine 
Ernte guter Handlungen: hab’ ich doch jenen Menschen 
erblickt, der also wohl gewandelt war, wie er, bei der 
Auflosung des K6rj>ers, nach dem Tode, abwarts gc- 
rathen ist, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in hol- 
lische Welt.< Der sagt sich nun: >Wer da walirlich also 
wohl gewandelt ist, ein jcder solche gelangt, bei der 
Auflosung des Korpers, nach dem Tode, da hinab. Die 
das erkennen, erkennen recht: die anders erkennen, ha- 
ben falscho Erkenntniss.< So wird er was or eben selbst 
erkannt, selbst gesehn, selbst gefunden hat eben einzig 
dabei beharrlich pflegen, sich aneignen, behaupten: 
>Dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes.< 

»Hat da nun, .\nando, ein Asket oder ein Priester 
gesagt: >Es giebt ja wahrlich hose Thaten, es giebt 
cine Ernte schlechter Handlungen<, so gesteh’ ich ihm 
das zu. Wenn er dann wciter sagt: >Hab’ ich doch jenen 
Menschen erblickt, der da iibel gewandelt war, wie er, 
bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, abwarts 
gerjithcn ist, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in 
hollische Welt<, so gesteh’ ich ihm auch das zu. Wenn 
er aber dann sagt: >Wer da wahrlich also iibel gewandelt 
ist, ein jeder solche gelangt, bei der Auflosung des Kor- 
pers, nach dem Tode, da hinab<, so gesteh’ ich ihm das 
nicht zu. Wenn er dann weiter sagt: >Die das erkennen, 
erkennen recht: die anders erkennen. haben falsche Er- 
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kenntniss<, so gesteh’ ich ihm auch das nicht zu. Wonn 
er dann was er eben selbst erkannt, selbst gesebn, selbst 
gefunden hat eben einzig dabei beharrlich pflegen, sich 
aneignen. behaupten mag: >Dies nur ist Wahrheit, Un- 
sinn anderes<, so gesteh’ ich ihm auch das nicht zu; 
und warum nicht? Weil die Erkenntniss, Anando, bei 
des Vollendeten maclitiger Kennzeichnung der Werke 
eine andere ist. 

»Hat da nun. Anando, ein Asket oder ein Priester 
gesagt: >Es giebt ja wahrlich keine bosen Thaten, es 
giebt keine Ernte seldechter Handlungen<, so gesteh’ 
ich ihm das nicht zu. Wenn er aber dann sagt: >blab' 
ich doch jenon Mon«chen erblickt, der also iibcl ge- 
wandelt war, wie er, bei der .Autldsung des Kdrpers, 
nach dem Tode, auf gute Fiihrte gerathen ist, in himm- 
lische Welt<, so gesteh’ ich ihm das zu. Wenn er aber 
dann sagt: >Wcr da wahrlich also iibel gewandelt ist, ein 
jeder solche gelangt, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, da hinauf<, so gesteh’ ich ihm das nicht zu. 
Wenn er dann weiter sagt: >Die das erkennen, erkennen 
recht: die anders erkennen, haben falsche Erkenntnissc. 
so gesteh’ ich ihm auch das nicht zu. Wenn er dann was 
er eben selbst erkannt, selbst gesehn, selbst gefunden hat 
eben einzig dabei beharrlich pflegen. sich aneignen, bc- 
haupten mag: >Dies nur ist Wahrheit, Unsinn andere,s<. 
so gesteh’ ich ihm auch das nicht zu; und warum nicht? 
Weil die Erkenntniss, Anando, bei des Vollendeten miicli- 
tiger Kennzeichnung der Werke eine andere ist. 

»Hat da nun, Anando, ein Asket oder ein Priester 
gesagt: >Es giebt ja wahrlich giinstige Thaten, es giebt 
eine Ernte gutcr Handlungen<, so gesteh’ ich ihm das 
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zu. Wenn er dann weiter sagt: >Hab’ ich doch jenen 
Menschen erblickt, der also wobl gewandelt war, wie 
er, bei der Auflbsung des Korpers, nach dem Tode, auf 
gute Fahrte gerathen ist, in himmlische \Velt<, so ge- 
steh’ ich ihm auch das zu. Wenn er aber dann sagt: >Wer 
da also wohl gewandelt ist, ein jeder solche gelangt, bei 
der Auflosung des Korpyers, nach dem Tode, da hinauf<, 
so gesteh’ ich ihm das nicht zu. Wenn er dann weiter 
sagt: >Die das erkennen, erkennen recht: die anders er- 
kennen, haben falache Erkenntniss<, so gesteh’ ich ihm 
auch das nicht zu. Wenn er dann was er eben selbst 
erkannt, selbst gesehn, selbst gefunden hat eben einzig 
dabei beharrlich pflegen, sich aneignen, behaupten mag: 
/Dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<, so gesteh’ ich 
ihm auch das nicht zu; und warum nicht? Weil die Er- 
kenntniss, Anando, bei des Vollendeten machtiger Kenn- 
zeichnung der Werke eine andere ist. 

»Hat da nun, Anando, ein Asket oder ein Priester 
gesagt: >Es giebt ja wahrlich keine giinstigen Thaten, es 
giebt keine Ernte guter Handlungen<, so gesteh’ ich ihm 
das nicht zu. Wenn er aber dann sagt: >Hab’ ich doch 
jenen Menschen erblickt, dcr also wohl gewandelt war, 
wie er, bei der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, 
abwarts gerathen ist, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe 
hinab, in hollische Welt<, so gesteh’ ich ihm das zu. 
Wenn er aber dann sagt: >Wer da wahrlich also wohl 
gewandelt ist, ein jeder solche gelangt, bei der Auf- 
losung des Korpers, nach dem Tode, da hinab<, so ge- 365 
steh’ ich ihm das nicht zu. Wenn er dann weiter sagt: 

>Die das erkennen, erkennen recht: die anders erkennen, 
haben falsche Erkenntniss<, so gesteh’ ich ihm auch das 


381 



— Vierzehnter Theil — Sechste Eede — 136 — 


nicht zu. Wenn er dann was er eben selbst erkannt, 
selbst gesehn, selbst gefunden hat eben einzig dabei be- 
harrlich pflegen, sich aneignen, behaiipten mag: >Dies 
nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<, so gesteh’ ich ihm 
auch das nicht zu; und warum nicht? Weil die Erkennt- 
niss, Anando, bei des Vollendeten machtiger Kennzeich- 
nung der Werke eine andere ist. 

»Ist da nun. Anando, ein Meiisch, der cin Morder 
und Dieb, ein Wiistling, Liigner, Verleumder, ein Zanker 
und Schwatzer, voll Gier und Hass und Eitelkeit war, 
bei der Aufl&sung des Korpers, nach dem Tode, abwarts 
gerathen, auf schlechte Fahrte, zur Tiefe hinab, in 
hollische Welt, so hat er seine hose That, die leidig 
empfundon wird, eben friiher begangen, oder spater 
begangen, odor hat in seiner Sterbezeit eine falsche Er- 
kenntniss vollzogen und vollbracht: darum ist er, bei der 
Auflijsung des Korpers, nach dem Tode, da hinab ge- 
rathen. Wenn er aber hier also iibel gewandelt war, 
hat er sich die Folge davon schon bei Lebzeiten fiihl- 
bar gemacht, oder bei dor Auferstehung, oder bei nach- 
maliger Wiederkehr. 

»Ist da nun, Anando, cin Mensch, der ein Morder 
und Dieb, cin Wiistling, Liigner, Verleumder, ein Zanker 
und Schwatzer, voll Gier und Hass und Eitelkeit v.ar, 
bei der Auflbsung des K6r])ers, nach dem Tode, auf gute 
Fahrte gerathen, in himmlische Welt, so hat er seine 
giinstigc That, die freudig cmpfunden wird. eben friiher 
begangen, oder spater begangen, oder hat in seiner 
Sterbezeit cine rechtc Erkenntniss vollzogen und voll- 
bracht: darum ist er, bei der Auflbsung des Korpers, nach 
3«6 dem Tode, da hinauf gerathen. Wenn er aber hier also 
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iibel gewandelt war, hat er sich die Folge davon schon 
bei Lebzeiten fiihlbar gemacht, oder bei der Auferste- 
hung, Oder bei nachmaliger Wiederkehr. 

»Ist da nun, Anando, ein Mensch, der kein Mordcr 
und Dieb, kein Wiistling, Liigner, Verleumder, kein Zan- 
ker und Schwatzer, nicht begehrlich, nicht gehassig, 
recht gesinnt war, bei der Auflosung des Korpers, nacli 
dem Tode, auf gute Fahrte gerathen, in himmlische 
Welt, so hat er seine giinstige That, die freudig em- 
pfunden wird, eben fruher begangen, oder spater be- 
gangen, oder hat in seiner Sterbezeit eine rechte Er- 
kenntniss vollzogen und vollbracht: darum ist er, bei 
der Auflosung des Korpers, nach dem Tode, da hinauf 
gerathen, Wenn er aber hier also wohl gewandelt war. 
hat er sich die Folge davon schon bei Lebzeiten fiihl- 
bar gemacht, oder bei der Auferstehung, oder bei nach- 
maliger Wiederkehr. 

»Ist da nun, Anando, ein Mensch, der kein Mbrder 
und Dieb, kein Wiistling, Liigner, Verleumder, kein Zan- 
ker und Schwatzer, nicht begehrlich, nicht gehassig, 
recht gesinnt war, bei der Auflosung des Korpers, nach 
dem Tode, abwarts gerathen, auf schlcchte Fahrte, zur 
Tiefe hinab, in hiillische Welt, so hat cr seine bose That, 
die leidig empfunden wird, eben fruher begangen, oder 
spater begangen, oder hat in seiner Sterbezeit eine 
falsche Erkenntniss vollzogen und vollbracht; darum ist 
er, bei dcr Auflosung des Korpers, nach dem Tode, da 
hinab gerathen. Wenn cr aber hier also wohl gewandelt 
war, hat er sich die Folge davon schon bei Lebzeiten 
fiihlbar gemacht, oder bei der Auferstehung. oder bei 
nachmaliger Wiederkehr. 
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»So giebt es denn, Anando, ein Wirken, das unmog- 
367 lich ist und unmoglich erscheint; giebt ein Wirken, das 
unmoglich ist und moglich erscheint; giebt ein Wirken, 
das moglich ist und auch moglich erscheint; giebt ein 
Wirken, das moglich ist und unmoglich erscheint. « 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwiirdige Anando iiber das Wort des Erhabenen. 


137 . 

Vierzehnter Theil Siebente Rede 

SECHSFACHEN GEBIETES 
ABZEICHEN 

l)as hab' ich gehbrt. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »lhr M6nche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also: 

»Sechsfachen Gebietes Abzeichen will ich euch Mon- 
chen weisen: das horet und achtet wohl auf meine Rede.« 

»Ja, o Herr!« antw'orteten da jene Monche dem Er- 
babenen aufmerksam, Der Erhabene sprach also: 

»Sechs innere Gebiele sind zu merken und sechs 
aufsere Gebiete, sechs bewmsstsame Reiche sind zu mer- 
ken und sechs beruhrsame Reiche, achtzehn geistige An- 
gehungen sind zu merken und sechsunddreifsig Fessel- 
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pfade; dann habt ihr aut eines gestiitzt ein anderes ab- 
zustofsen; drei Pfeiler der Einsicbt dann beilig bebutet, 
in beiliger Hut als Meister, und Junger aufzuerziehn ist 
man wdirdig; ein solcber beifst der Fabrkundigen vor- 
ziiglicbster, Leiter der Menschenbeerde. Das ist der 
Stampel von den Abzeicben secbsfacben Gebietes. 

»‘Secbs innere Gebiete sind zu merken’: das ist ge- 
sagt worden; und warum ist das gesagt worden? Um 
das Gebiet des Gesicbts, das Gebiet des Gebors, das Ge- 
biet des Gerucbs, das Gebiet des Gescbmacks, das Gebiet S68 
des Getastes, das Gebiet des Gedcnkens. ‘Secbs innere 
Gebiete sind zu merken’; wurde das gesagt, so war es 
darum gesagt. 

»‘Secbs aufsere Gebiete sind zu merken’: das ist ge- 
sagt worden; und warum ist das gesagt worden? Um 
das Gebiet der Formen, das Gebiet der Tone, das Gebiet 
der Diifte, das Gebiet der Safte, das Gebiet der Tastun- 
gen, das Gebiet der Gcdanken. ‘Secbs aufsere Gebiete 
sind zu merken’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. 

»‘Secb3 bewusstsame Reicbe sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? 

Um das Sebbewmsstsein, das Horbewusstsein, das Riecb- 
bewusstsein, das Schmeckbewusstsein, das Tastbewusst- 
sein, das Denkbe^vusstsein. ‘Secbs bewusstsame Reicbe 
sind zu merken’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. 

»‘Sechs beriibrsame Reicbe sind zu merken’: das ist 
gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? Um 
Sehberiibrung, Hbrberiihrung, Riecbberubrung, Scbmeck- 
beriibrung, Tastbertibrung, Denkberiihrung. ‘Secbs be- 
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ruhrsame Reiche sind zu merken’: wurde das gesagt, 
so war es darum gesagt. 

»‘.A.chtzehn geistige Angehungen sind zu merken’: 
das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt wor- 
den? Hat man mit dem Gesichte cine Form erblickt, 
so geht man die erfreulich bestehende Form an, geht die 
unerfreulich bestehende Form an, geht die gleichgiiltig 
bestehende Form an. Hat man mit dem Gehore eineii 
Ton gehort, hat man mit dem Geruche einen Duft ge- 
rochen, hat man mit dem Geschmacke einen Salt ge- 
schmeckt, hat man mit dem Getaste eine Tastung ge- 
tastet, liat man mit dom Getlenken ein Ding erkannt, 
so geht man das erfreulich bestehende Ding an, geht 
das unerfreulich bestehende Ding an, geht das gleich- 
gultig bestehende Ding an. So giebt es sechs erfreuliche 
-Angehungen, sechs unerfreuliche Angehungen, sechs 
369 gleichgiiltige Angehungen. ‘Achtzehn geistige Angehun- 
gen sind zu merken’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. 

»‘Sechsunddreirsig Fesselpfade sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? 
Um sechs mit dem Hause verbundene Frohlichkeiten, 
sechs mit der Entsagung verbundene Frohlichkeiten, 
sechs mit dem Hause verbundene Traurigkeiten, sechs 
mit der Entsagung verbundene Traurigkeiten, sechs 
mit dem Hause verbundene Glcichheiten, sechs mit der 
Entsagung verbundene Gleichheitcn. 

»Was sind nun die sechs mit dem Hause verbun- 
denen Frohlichkeiten? Wer bei den durch das Gesicht ins 
Bewusstsein tretenden Formen, den ersehnten, geliebten, 
angenehmen, herzerfreuenden, siichtigem Genusse ent- 
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sprechenden, die Erlangung erreicht, oder erlioHt, oder 
an einst Erlangtes, das vergangen, entschwunden, ver- 
andert ist, zuriickdenkt, wird frohlich bewegt: eine solche 
Frohlichkeit, die heifst mit dem Hause verbundene Froh- 
lichkeit. Wer bei den durch das Gehor ins Bewusstsein 
tretenden Tonen, durch den Geruch ins Bewusstsein 
tretenden Duften, durch den Geschmack ins Bewusst- 
sein tretenden Salten, durch das Getast ins Bewusstsein 
tretenden Tastungen, durch das Gedenken ins Bewusst- 
sein tretenden Dingen, den ersehnten, geliebten, an- 
genehmen, herzerfreuenden, siichtigem Genusse ent- 
sprechenden, die Erlangung erreicht, oder erhoftt, oder 
an einst Erlangtes. das vergangen, entschwunden, ver- 
iindert ist, zuruckdenkt, wird frohlich bewegt: eine 
solche Frohlichkeit, die heifst mit dem Hause verbun- 
dene Frohlichkeit. Das sind die sechs mit dem Hause 
verbundenen Frohlichkeiten. 

»Was sind nun die sechs mit der Entsagung ver- 
bundenen Fiuhlichkeiten? Wer ebenda bei den Formen 
Verganglichkeit gemerkt hat, Veranderung, Unrath, Un- 
tergang, >Formen von einst wie von heute, alle die 
Formen sind verganglich, leidig, wandelbar<, also dies, 
der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weisheit be- 
trachtet, wird frohlich bewegt: eine solche Frohlichkeit, 
die heifst mit der Entsagung verbundene Frohlichkeit. sto 
Wer ebenda bei den Tonen, den Duften, den Siiften, den 
Tastungen, den Dingen Verganglichkeit gemerkt hat. Ver- 
anderung, Unrath. Untergang, >Dinge von einst wie von 
heute. alle die Dinge sind verganglich, leidig, W’andel- 
bar<, also dies, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener 
Weisheit bctrachtet, wird frohlich bewegt: eine solche 
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Frohlichkeit, die heifet mil der Entsagung verbundene 
Frohlichkeit. Das sind die sechs mit der Entsagung ver- 
bundenen Frohlichkeiten. 

»Was sind nun die sechs mit dem Hause Terbun- 
denen Traurigkeiten? Wer bei den durch das Gesicht ins 
Bewusstsein tretenden Formen, den ersehnten, geliebten, 
angenehmen, herzerlreuenden, siichtigem Genusse ent- 
sprechenden, die Erlangung nicht erreicht, nicht erhofft, 
cder an einst nicht Erlangtes, das vergangen, entschwun- 
den, verandert ist, zuriickdenkt, wird traurig bewegt: 
eine solche Traurigkeit, die heifst mit dem Hause ver- 
bundene Traurigkeit. Wer bei den durch das Gehor ins 
Bewusstsein tretenden Tonen, durch den Geruch ins Be- 
wusstsein tretenden Diiften, durch den Geschmack ins 
Bewusstsein tretenden Saften, durch das Getast ins Be- 
wusstsein tretenden Tastungen, durch das Gedenken ins 
Bewusstsein tretenden Dingen, den ersehnten, geliebten, 
angenehmen, herzerlreuenden, siichtigem Genusse ent- 
sprechenden, die Erlangung nicht erreicht, nicht erhofft, 
Oder an einst nicht Erlangtes, das vergangen, entschwun- 
den, verandert ist, zuriickdenkt, wird traurig bewegt: 
eine solche Traurigkeit, die heiFst mit dem Hause ver- 
bundene Traurigkeit. Das sind die sechs mit dem Hause 
verbundenen Traurigkeiten. 

»Was sind nun die sechs mit der Entsagung ver- 
bundenen Traurigkeiten? Wer ebenda bei den Formen 
Verganglichkeit gemerkt hat, Veranderung, Unrath, 
Untergang, >Formen von einst wdc von heute, alle die 
Formen sind verganglich, leidig, wandelbar<, also dies, 
der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weisheit be- 
trachtet und nun der hochsten Erlosungen in Sehnsucht 
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gedenkt, >Wann doch nur werde ich das Gebiet erobert 
haben, das die Heiligen schon besitzen?<, so der hochsten 
Erlosungen sehnsiichtig eingedenk ist, wird aus Sehn- 
sucht traurig bewegt; eine solcbe Traurigkeit, die heifst 
mit der Entsagung verbundene Traurigkeit.^™ Wer eben- 
da bei den Tdnen, den Duften, den Saften, den Tastim- 
gen, den Dingen Verganglichkeit gemerkt hat, Verander- 
ung, Unrath, Untergang, >Dingc von einst wie von heute, 
alle die Dinge sind verganglich, leidig. wandelbarc, also 
dies, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weisheit 
betrachtet und nun der hochsten Erlosungen in Sehnsucht 
gedenkt, >Wann doch nur werde ich das Gebiet erobert 
haben, das die Heiligen schon besitzen?<, so der hochsten 
Erlosungen sehnsuchtig eingedenk ist, wird aus Sehn- 
sucht traurig bewegt: eine solche Traurigkeit, die heifst 
mit der Entsagung verbundene Traurigkeit. Das sind die 
sechs mit der Entsagung verbundenen Traurigkeiten. 

»\Vas sind nun die sechs mit dem Hause verbun- 
denen Gleichheiten? Hat man mit dem Gesichte eine 
Form erblickt und bleibt gleichgultig, als Thor unbe- 
wusst, ein gewohnlicher Mensch, der Einwirkung und 
Befruchtung nicht entfremdet, ohne das Elend zu sehn, 
ein unerfahrener gewohnlicher Mensch, so kann ein sol- 
cher Gleichmuth eine Form nicht ubenvinden: darum 
wird dieser Gleichmuth mit dem Hause verbunden ge- 
hcifsen. Hat man mit dem Gehdre einen Ton gehdrt, hat 
man mit dem Geruche einen Duft gerochen, hat man 
mit dem Geschmacke einen Salt geschmeckt, hat man 
mit dem Getaste eine Tastung getastet, hat man mit dem 
Gedenken ein Ding erkannt und bleibt gleichgultig, als 
Thor unbewusst, ein gewohnlicher Mensch, der Einwir- 
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kung und Befruchtung nicht entfremdot, ohne das Elend 
zu sehn, ein unerfahrener, gewolmlicher Mensch, so kann 
cin solcher Gleichmuth ein Ding nicht iiberwinden: 
darum wird dieser Gleichnauth mit dem Hause verbunden 
geheifsen. Das sind die sechs mit dem Hause verbun- 
denen Gleichheiten. 

»W as sind nun die sechs mit der Entsagung ver- 
bundenen Gleichheiten? Hat man ebenda bei den Formen 
Verganglichkeit gemerkt, Veranderung, Unrath, Unter- 
gang, >Formen von einst wic von heiite, alle die Formen 
sind verganglich, leidig, \vandelbar<, also dies, der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommcner Weisheit betrachtet und 
bleibt gleichgiiltig, so kann ein solcher Gleichmuth eine 
Form iiberwinden : darum wird dieser Gleichmuth mit der 
Entsagung verbunden geheirsen. Elat man ebenda bei den 
Tonen, don Diiften, den Satten, den Tastungen, den Din- 
gen Verganglichkeit gemerkt, Veranderung, Unrath, Un- 
iergang, >Dinge von einst wie von heute, alle die Dinge 
sind verganglich, leidig, wandelbar<, also dies, der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommcner Weisheit betrachtet und 
bleibt gleichgiiltig, so kann ein solcher Gleichmuth ein 
Ding iiberwinden: darum wird dieser Gleichmuth mit 
der Entsagung verbunden geheifsen. Das sind die sechs 
mit der Entsagung verbundenen Gleichheiten. — 'Sechs- 
unddreifsig Fesselpfade sind zu merken’: wurde das gc- 
sagt, so war es darum gesagt. 

»‘Dann habt ihr aut eines gestutzt ein anderes abzu- 
stofsen’: das ist gesagt worden; und warum ist das ge- 
sagt Worden? Da mogt ihr denn, Mdnche, die sechs mii 
der Entsagung verbundenen Frohlichkeiten als Stutze 
gebrauchen, als Slaffcl gebrauchen urn die sechs mit 
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dem Hause verbundenen Frohlichkeiten abzusto&en, 
uberzuschreiten : das ist die Art, wie man diese abstofsen 
kann, das ist die Art, wie man diese iiberschreiten kann. 
Dann mogt ihr, Monche, die sechs mit der Entsagung 
verbundenen Traurigkeiten als Stiitze gebrauchen, als 
Staffel gebrauchen um die sechs mit dem Hause ver- 
bundenen Traurigkeiten abzustofsen, uberzuschreiten : 
das ist die Art, wie man diese abstofsen kann, das ist 
die Art, wie man diese iiberschreiten kann. Dann mogt 
ibi', Monche, die sechs mit der Entsagung verbundenen 
Gleichheiten als Stiitze gebrauchen, als Stalfel gebrau- 
chen um die sechs mit dem Hause verbundenen Gleich- 
heiten abzustofsen, uberzuschreiten: das ist die Art, wie 
man diese abstofsen kann, das ist die Art, wie man diese s 
iiberschreiten kann. Dann mbgt ihr, Monche, die sechs 
mit der Entsagung verbundenen Frohlichkeiten als Stiitze 
gebrauchen, als Staffel gebrauchen um die sechs mit der 
Entsagung verbundenen Traurigkeiten abzustofsen, iiber- 
zuschreiten: das ist die Art, wie man diese abstofsen 
kann, das ist die Art, wie man diese iiberschreiten kann. 
Dann mogt ihr, Monche, die sechs mit der Entsagung ver- 
bundenen Gleichheiten als Stiitze gebrauchen, als Staffel 
gebrauchen um die sechs mit der Entsagung verbundenen 
Frohlichkeiten abzustofsen, uberzuschreiten; das ist die 
Art, wie man diese abstofsen kann, das ist die Art, wie 
man diese iiberschreiten kann. 

»Es giebt, ihr Monche, einen Gleichmuth, der viel- 
fach, mit Vielheit verbunden ist, es giebt einen Gleich- 
muth, der einfach, mit Einheit verbunden ist. Was ist 
das nun, ihr Monche, fiir ein Gleichmuth, der vielfach, 
mit Vielheit verbunden ist? Es giebt, ihr Monche, einen 
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Gleichmuth bei Formen, giebt ibn bei Tonen, bei Diiften. 
bei Saften, bei Tastungen: das ist, ihr Monche, ein 
Gleichmuth, der vielfach, mit Vielheit verbunden ist. Was 
aber ist das, ihr Monche, fur ein Gleichmuth, der ein- 
fach, mit Einheit verbunden ist? Es giebt, ihr Monche, 
einen Gleichmuth, der an die unbegranzte Raumsphare 
gebunden ist, der an die unbegranzte Bewusstseinsphare 
gebunden ist, der an die Nichtdaseinspbare gebunden ist, 
der an die Granzscheide moglicher Wahrnehmung ge- 
bunden ist; das ist. ihr Monche, ein Gleichmuth, der 
einfach, mit Einheit verbunden ist. Da mogt ihr denn, 
Monche, den Gleichmuth, der einfach, mit Einheit ver- 
bunden ist, als Stutze gebrauchen, als Staffel gebrauchen 
um den Gleichmuth, der vielfach, mit Vielheit verbunden 
ist, abzustofsen, iiberzuschreiten : das ist die Art, wie 
man diesen abstoPsen kann, das ist die Art, wie man 
diesen iiberschreiten kann. Unmittelbarkeit mogt ihr, 
Monche, als Stiitze gebrauchen, Unmittelbarkeit als 
Staffel gebrauchen um den Gleichmuth, der einfach, mit 
Einheit verbunden ist, abzustofsen, iiberzuschreiten: das 
ist die Art, wie man diesen abstofsen kann, das ist die 
Art, wie man diesen iiberschreiten kann. — ‘Dann habt 
ihr auf eines gestiitzt ein anderes abzustofsen’: wurdo 
das gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Drei Pfeiler der Einsicht dann heilig behiitet, in 
heiliger Hut als Meister, und Junger aufzuerziehn ist 
man wiirdig’: das ist gesagt worden; und warum ist 
das gesagt worden? Da legt, ihr Monche, ein Meister 
den Jiingern die Lehre dar, mitleidig, wohlwollend, von 
Mitleid bewogen: >Das dient euch zum Wohle, das dient 
euch zum Heile.< Und die Junger horchen nicht auf ihn. 
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leihen ihm kein Gehor, wenden das Herz nicht dem Ver- 
standnisse zu, und iibertreten in ihrem Betragen die 
Satzung des Meisters. Da wird, ihr Monche, der Voll- 
endete nicht unzufrieden, emplindet keine Unzutrieden- 
heit, unbetriibt verweilt er besonnen, klar bewusst. Das 
heifst man, ihr Monche, ersten Pfeiler der Einsicht, dann 
heilig behiitet, in heiliger Hut als Meister, und Jiinger 
aufzuerziehn ist man wiirdig. 

»Weiter sodann, ihr Monche: da legt ein Meister 
den Jiingern die Lehre dar, mitleidig, wohlwollend, von 
Mitleid bewogen: >Das dient euch zum Wohle, das dient 
each zum Heile.< Und manche der Jiinger horchen nicht 
auf ihn, leihen ihm kein Gehor, wenden das Herz nicht 
dem Verstandnisse zu, und iibertreten in ihrem Betragen 
die Satzung des Meisters; und manche der Jiinger hor- 
chen auf ihn, leihen ihm Gehor, wenden das Herz dem 
Verstandnisse zu, und nicht iibertreten sie in ihrem Be- 
tragen die Satzung des Meisters. Da wird, ihr Monche, 
der Vollendete weder zufrieden, empfindet keine Zu- 
friedenheit, noch unzufrieden, empfindet keine Unzu- 
friedenheit; Zufriedenheit und Unzufriedonheit, beides 
hat er von sich gewiesen, gleichmiithig verweilt er be- 
sonnen, klar bewusst. Das heifst man, ihr Monche, 
zweiten Pfeiler der Einsicht, dann heilig behiitet, in 
heiliger Hut als Meister, und Jiinger aufzuerziehn ist man 
wiirdig. 

»Weiter sodann, ihr Monche: da legt ein Meister 
den Jiingern die Lehre dar, mitleidig, wohhvollend, von 
Mitleid bewogen: >Das dient euch zum Wohle, das dient 
euch zum Heile.< Und die Junger horchen auf ihn, leihen 
ihm Gchiir, wenden das Herz dem Verstandnisse zu, und 
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nicht iibertreten sie in ihrem Betragen die Satzimg des 
Meisters. Da wird, ihr Monche, der Vollendete nicht zu- 
frieden, empfindet keine Zufriedenheit, ungetriibt ver- 
weilt er besonnen, klar bewusst. Das heifst man, ihr 
Monche, drittcn Pfeiler der Einsicht, dann heilig behiitet, 
in heiliger Hut als Meister, und Jiinger aufzuerziehn ist 
man wiirdig. — ‘Drei Pfeiler der Einsicht, dann heilig 
behiitet, in heiliger Hut als Meister, und Jiinger aufzu- 
erziehn ist man wiirdig’: wurde das gesagt, so war es 
darum gesagt. 

»‘Ein soldier heifst der Fahrkundigen vorziiglichster, 
Leiter der Menschenheerde’: das ist gesagt worden; und 
warum ist das gesagt worden’? Der Elephantenlenker, 
ihr Monche, liisst den Reitelephanten eben nach einer 
Richtung laufen, nach Osten oder nach Westen, nach 
Norden oder nach Siiden. Der Rosselenker, ihr Monche, 
lasst das Wagenross eben nach einer Richtung laufen, 
nach Osten oder nach Westen. nach Norden oder nach 
Siiden. Der Stierirciber, ihr Monche, liisst den Zug- 
stier eben nach einer Richtung laufen, nach Osten oder 
nach Westen, nach Norden oder nach Siiden. Der Voll- 
endete, ihr Monche. der Heilige. vollkommen Erwachte, 
liisst das Menschenthier acht Richtungen durchlaufen. 
Formhaft ist es und sielit die Formen: das ist die erste 
Richtung. Innen ohne Formwahrnehmung sieht es aufsen 
Formen: das ist die zweite Richtung. Schonheit nur 
hat es im Sinne*®*: das ist die dritte Richtung. Durch 
vollige Ueberc\ indung der Formwalirnelimungen, Ver- 
nichtung der Gegenwahrnehmungeii, Verwerfung der 
Viclheitwahrnehmungen gewinnt es in dem Gedanken 
>Granzoulos ist dor Rauni< das Reach des uiibegranzten 
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Raumes; das ist die vierte Richtung. Nach volliger 
Ueberwindung der unbegranzten Raumspbare gewinnt 
es in dem Gedanken >Granzenlos ist das Be\vusstsein< das 
Reich des unbegranzten Bewusstseins: das ist die fiinfte 
Richtung. Nach volliger Ueberwindung der unbegranzten 
Bewusstseinsphare gewinnt es in dem Gedanken >Nichts 
ist da< das Reich des Nichtdaseins: das ist die sechste 
Richtung. Nach volliger Ueberwindung der Nichtdasein- 
sphare erreicht es die Granzscheide moglicher Wahr- 
nehmung: das ist die siebente Richtung. Nach volliger 
Ueberwindung der Granzscheide moglicher Wahrneh- 
mung erreicht es die Autlosung der Wahrnehmbarkeit: 
das ist die achte Richtung. Dor Vollendete, ihr Monche, 
der Heilige, vollkommen Erwachte, lasst das Menschen- 
thier diese acht Richtungen durchlaufen. — ‘Ein solcher 
heifst dor Fahrkundigen vorziiglichster, Letter der Men- 
schenheerde’: wurde das gesagt, so war es darum ge- 
sagt.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche uber das Wort des Erhabenen. 


138 . 

Viorzehntcr Thcil Achte Rede 

DES STAMPELS ABZEICHEN 

Das hub’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bci Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
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Monche: »Ihr Monche!« — »Erlauchter!« antworteten da 
jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Erha- 
bene sprach also: 

»Des Sfampels Abzeichen will ich euch Monchen 
weisen: das horet und achtet wohl aut meine Rede.« 

»Ja, o Herr!« antworteten da jene Monche dem Er- 
hahenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Mchr und mehr, ihr Monche, mag der Monch Oh- 
acht iiben, dass ihm da wie er Obacht iibt nach aufsen 
das Bewusstsein nicht zerstreut. nicht zcrfahren werde, 
innen nicht zustandig, ohne anzuhangen unerschiitterlich 
sei; ist nach aufsen, ihr Monche, das Bewusstsein nicht 
zerstreut, nicht zerfahren, innen nicht zustandig, wird 
man ohne anzuhangen unerschutterlich ein Entstehn und 
Hervorgehn von Geburt und Alter, Tod und Leiden kiinf- 
tig nicht mehr finden.« 

Also sprach der Erhabene. Als der Willkommene 
das gesagt hatte, stand er auf und zng sich in das Wohn- 
haiis zuriick. 

Da gedachten denn die Monche. bald nachdem der 
Erhabene fortgogangen war, imtcr sich: >Diesen Stamjjcl, 
ihr Bruder, hat uns der Erhabene im Umrisse dargc- 
stellt, ohne die Abzeichen ausfuhrlich zu crliiutern, ist 
aufgestanden und hat sich in das Wohnhaus zuriick- 
gezogen. Wor kbnnte nun wohl dieser kurzen Andeu- 
tung Inhalt ausfuhrlich begrunden?< Da sagten sich 
nun jene Monche: >Der ehrwiirdige Mahakaccano wird 
selbst vom Meister gepriesen, von den verstandigen 
Ordensbriidern abcr verehrt: wohl wiire der ehrwiirdige 
Mahakaccano imstande, den Inhalt dieser kurzen Andeu- 
tung ausfuhrlich zu begriinden; wie. wenn wir uns nun 
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zum ehrwurdigen Mahakaccano begeben und ihn bitten 
wiirden, uns den Inhalt darzulegen?< Und jene Monche 
begaben sich zum ehrwurdigen Mahakaccano, wechselten 
hoflichen Grufs und freundliche, denkwiirdige Worte mit 
ihm und setzten sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend 
sprachen nun jene Monche zum ehrwurdigen Mahaka- 
ccano also : 

»Die3en Stam{>el, Bruder Kaccano, hat uns der Er- 378 
habene im Umrisse dargestellt, ohne die Abzeichen aus- 
fiihrlich zu erlautern, ist aufgestanden und hat sich in 
das Wohnhaus zuriickgezogen: >Mehr und mehr, ihr 
Monche, mag der Monch Obacht iiben, dass ihm da wie 
er Obacht iibt nach aufsen das Bewusstsein nicht zer- 
streut, nicht zerfahren werde, innen nicht zustandig, 
ohne anzuhangen unerschutterlich sei; ist nach aufsen, 
ihr Monche, das Bewusstsein nicht zerstreut, nicht zer- 
fahren, innen nicht zustandig, wird man ohne anzuhan- 
gen unerschutterlich ein Entstehn und Hervorgehn von 
Geburt und Alter, Tod und Leiden kiinftig nicht mehr 
finden.< Da kam uns, Bruder Kaccano, bald nachdem der 
Erhabene fortgegangen war, der Gedanke: >Diesen Stam- 
pel, ihr Bruder, hat uns der Erhabene im Umrisse dar- 
gestellt, ohne die Abzeichen ausfiihrlich zu erlautern, 
ist aufgestanden und hat sich in das Wohnhaus zuriick- 
gezogen. Wer konnte nun wohl dieser kurzen Andeu- 
tung Inhalt ausfuhrlich begrunden?< Da sagten wir uns, 
Bruder Kaccano: >Der ehrw’iirdige Mahakaccano wird 
selbst vom Mcister gepriesen, von den verstandigen 
Ordensbrudern aber verehrt: wohl ware der ehrwmrdige 
Mahakaccano imstande, den Inhalt dieser kurzen Andeu- 
tung ausfuhrlich zu begriinden; wie, wenn wir uns nun 
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zum ehrwiirdigen Mahakaccaiio begeben und ilm bitten 
■j wiirden, uns den Inhalt darzulegen?< Mog’ es der elir- 
wiirdige Mahakaccano thun!« 

xGleichwie etwa, Bruder, wenn ein Mann, der Kern- 
holz begehrt, Kernholz sucht, auf Kernholz ausgeht, 
fiber Wurzel und Stamm eines grofsen kernig dastehen- 
den Baumes hinaufklettertc und im Laubgezweige Kern- 
holz finden wolltc: so ergeht es nun bier euch Ehrwur- 
digen, die ilir vor dem Meister gewesen seid, den Herrn 
ubergangen habt und von mir die Losung der Frage 
erwartet. Doch der Erhabene, ihr Bruder, ist der ken- 
nende Kenner und der sehende Seher, der Auggewor- 
dene, Erkenntnissgewordene, Wahrheitgewordene, Hei- 
ligkeitgevrordene, der Kunder und Verkunder, der Er- 
offner des Inhalts, der Spender der Unsterblichkeit, der 
Herr der Wahrheit, der Vollendete. Und es war ja wohl 
noch an der Zeit gewesen, dass ihr den Erliabenen selbst 
befragen und diesen Gegeastand der Erkliirung des Er- 
habenen gemafs bewahren konntet.« 

»Freilich, Bruder Kaccano, ist der Erhabene der 
kennende Kenner und der sehende Seher, der Auggewor- 
dene, Erkenntnissgewordene, Wahrhsitgew'ordene, Hei- 
ligkeitgewordene, der Kunder und Verkunder, der Er- 
offner des Inhalts, der Spender der Unsterblichkeit, der 
Herr der Wahrheit, der Vollendete. Und es war ja wohl 
noch an der Zeit gewesen, dass wir den Erhabonen selbst 
befragen und diesen Gcgcnstaiid der Erkliirung des Er- 
habenen gemafs bewahren konnfen. Abcr der ehrwfir- 
dige Mahakaccano wird ja selbst voin Meister gepriesen 
und von den verstandigen Ordensbriidern verehrt: wohl 
ware der ehrwurdige Mahakaccano imstande, den In- 
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halt jener vom Erhabenen knrz ^egebenen Andeutung 
ausfiihrlich darzulegen. Mog’ es der ehnviirdige Maha- 
kaccano thun und es nicht iibel nehmen!« 

»Wohlan denn, ihr Briider, so horet und achtet 
wohl auf meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Bruder!« antworteten da aufmorksam 
jene Monche dem ehrwiirdigen Mabakaccano. Der ehr- 
wiirdige Mabakaccano sprach also: 

»Den Stampel, ihr Briider, den iiiis der Erhabene 
im Umrisse dargeslellt hat, ohnc die xVbzeichen ausftihr- 
lich zu erlautern: >Mehr und niehr, ihr Monche, mag der 
Monch Obacht iiben, dass ihm da wie er Obacht tibt nach 
aufsen das Bewusstsein nicht zerstrcut, nicht zerfahren 
werde, innen nicht zustandig, ohne anzuhangen uner- 
schiitterlich sei; ist nach aulsen, ihr Monche, das Be- 
wusstsein nicht zerstreut, nicht zerfahren, innen nicht 
zustandig, wird man ohne anzuhangen unerschiitterlich 
ein Entstehn und Hervorgehn von Geburt und Alter, Tod 
und Leiden kiinftig nicht mehr findenc diesc kurze An- 
deutung, ihr Briider, stelle ich ihrem Inhalt gemafs in 
folgender Weise ausfiihrlich dar. — Wie also wird, ihr 
Briider, das Bewusstsein als nach aufsen zerstreut und 
zerfahren bezeichnet? Hat da, ihr Briider, ein Monch 
rnit dem Gesichte eine Eorm erblickt, so folgt das Be- 
wusstsein den Spuren der Form nach, wird von den an- 
ziehenden Spuren der Form verlockt, von den anziehen- 
den Spuren der Form gefangen, von den anziehenden 
Spuren dcr Form fcsselverstrickt: nach aufsen, sagt man, 
ist das Bewusstsein zerstreut und zerfahren. Hat er 
ntit dem Gehore einen Ton gchort, hat er mit dem Ge- 
ruche einen Duft gerochen hat er mit dem Geschmacke 
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einen Salt geschmeckt, hat er mit dem Getaste eine 
Tastung getastet, hat er mit dem Gedenken ein Ding 
erkannt, so folgt das Bewusstsein den Spuren des Binges 
nach, wird von den anziehenden Spuren des Binges ver- 
lockt, von den anziehenden Spuren des Binges gefangen, 
von den anziehenden Spuren des Binges fesselverstrickt: 
nach aulsen, sagt man, ist das Bewusstsein zerstreut 
und zerfahren. Also wird, ihr Briider, das Bewusstsein 
als nach aufsen zerstreut und zerfahren bezeichnet. 

»Wie aber wird, ihr Briider, das Bewusstsein als 
nach aufsen nicht zerstreut, nicht zerfahren bezeichnet? 
Hat da, ihr Bruder, ein Monch mit dem Gesichte eine 
Form erblickt, so folgt das Bewusstsein den Spuren 
der Form nicht nach, wird von den anziehenden Spu- 
ren der Form nicht verlockt, von den anziehenden Spuren 
der Form nicht gefangen, von den anziehenden Spu- 
ren der Form nicht fesselverstrickt: nach aufsen, sagt 
3S1 man, ist das Bewusstsein nicht zerstreut, nicht zerfahren. 
Hat er mit dem Gehore einen Ton gehdrt, hat er mit 
dem Geruche einen Buft gerochen, hat er mit dem Ge- 
schmacke einen Saft geschmeckt, hat er mit dem Ge- 
taste eine Tastung getastet, hat er mit dem Gedenken 
ein Bing erkannt, so folgt das Bewusstsein den Spuren 
des Binges nicht nach, wird von den anziehenden Spuren 
des Binges nicht verlockt, von den anziehenden Spuren 
des Binges nicht gefangen, von den anziehenden Spu- 
ren des Binges nicht fesselverstrickt: nach aufsen, sagt 
man, ist das Bewusstsein nicht zerstreut, nicht zer- 
fahren. Also wird, ihr Bruder, das Bewusstsein als nach 
aufsen nicht zerstreut, nicht zerfahren bezeichnet. 

»Wie aber wird, ihr Bruder, das Herz als innen zu- 
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standig bezeichnet? Da hat, ihr Bruder, ein Monch, 
gar tern von Begierden, fern von unheilsamen Dingen, 
in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiter- 
keit die Weihe der ersten Sehauung erwirkt. Dessen 
Bewusstsein folgt ruhegeborener saliger Heiterkeit nach, 
wird von ruhegeborener saliger Heiterkeit verlockt, von 
ruhegeborener saliger Heiterkeit gefangen, von ruhege- 
borener saliger Heiterkeit fesselverstrickt : innen zu- 
standig, sagt man, ist das Herz. Weiter sodann, ihr Brii- 
der, hat der Monch nach Vollendung des Sinnens und 
Gedenkens die innere Meeresstille erwirkt, die Einheit 
des Gemiithes, die von sinnen, von gedenken freie, in 
der Einigung gehorene salige Heiterkeit, die Weihe der 
zweiten Sehauung. Dessen Bewusstsein folgt der in der 
Einigung geborenen saligen Heiterkeit nach, wird von 
der in der Einigung geborenen saligen Heiterkeit ver- 
lockt, von der in der Einigung geborenen saligen Heiter- 
keit gefangen, von der in der Einigung geborenen sali- 
gen Heiterkeit fesselverstrickt: innen zustandig, sagt man, 
ist das Herz. Weiter sodann, ihr Bruder, verweilt.der 
Monch in heiterer Ruhe, gleichmiithig, einsichtig, klar 
bewusst, ein Gliick empfindet er im Korper, von dem 
die Heiligen sagen: >Der gleichmiithig Einsichtige lebt 
begluckt<; so erwirkt er die Weihe der dritten Schau- 
ung. Dessen Bewusstsein folgt dem Gleichmuthe nach, 
wird von dem anziehenden Gliicke des Gleichmuthes 
verlockt, von dem anziehenden Glucke des Gleichmuthes 
gefangen, von dem anziehenden Glucke des Gleichmu- 
thes fesselverstrickt: innen zustandig, sagt man, ist das 
Herz. Weiter sodann, ihr Bruder, hat der Monch nach 
Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Vernichtung 
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des einstigen Frohsinns und Triibsinns die Weihe der 
leidlosen, freudlosen, gleichmiithig einsichtigen, voll- 
kommenen Reine, die vierte Schauung erwirkt. Dessen 
Bewusstsein folgt dem leidlos Freudlosen nach, wird von 
dcm anziehenden leidlos Freudlosen verlockt, von dem 
anziehenden leidlos Freudlosen gefangen, von dem an- 
ziehenden leidlos Freudlosen fesselverstrickt ; innen zu- 
slandig, sag! man, ist das Herz. Also wird, ihr Briider, 
das Herz als innen ziistandig bezeichnet. 

»Wie aber wird, ihr Bruder, das Herz als innen un- 
zustandig bezeichnet? Da hat, ihr Bruder, ein Monch, 
gar fern von Begierden, fern von unheilsamen Dingen, 
in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiter- 
keit die Weihe der ersten Schauung erwirkt. Dessen 
Bewusstsein folgt ruhegeborener saliger Heiterkeit nicht 
nach, wird von ruhegeborener saliger Heiterkeit nicht 
verlockt, von ruhegeborener saliger Heiterkeit nicht ge- 
fangen, von ruhegeborener saliger Heiterkeit nicht fessel- 
verstrickt: innen unzustandig, sagt man, ist das Herz. 
Weiter sodann, ihr Bruder, hat der Monch nach Voll- 
endung des Sinnens und Gedenkens die innere Meeres- 
stille erwirkt, die Einheit des Gemiithes, die von sinnen, 
von gedenken freie, in der Einigung geborene salige 
Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung. Dessen Be- 
wusstsein folgt der in der Einigung geborenen saligen 
Heiterkeit nicht nach, wird von der in der Einigung ge- 
boreneii saligen Heiterkeit nicht verlockt, von der in 
der Einigung geborenen saligen Heiterkeit nicht ge- 
fangen, von der in der Einigung geborenen saligen Hei- 
terkeit nicht fesselverstrickt: innen unzustandig, sagt 
man, ist das Herz. Weiter sodann, ihr Bruder, verweilt 
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der Monch in heiterer Ruhe, gleichmiithig, einsichtig, 
klar bewusst, ein Gluck empfindet er irn Korper, von 
dem die Heiligen sagen: ‘Der gleichmiithig Einsichtige 
lebt hegluckt<; so erwirkt er die Weihe der drilten 
Schauung. Dessen Bewmsstsein folgt dem Gleichmuthe 
nicht nach, wird von dem anziehenden Glucke des 
Gleichmuthes nicht verlockt, von dem anziehenden 
Glucke des Gleichmuthes nicht gefangen, von dem an- 
ziehenden Glucke des Gleichmuthes nicht fesselverstrickt ; 
innen unzustandig, sagt man, ist das Herz. Weiter so- 
dann, ihr Briider, hat der Monch nach Verwerfung der 
Freuden und Leiden, nach Vernichlung des einstigen 
Frohsinns und Triibsinns die Weihe der leidlosen, freud- 
losen, gleichmiithig einsichtigen vollkommenen Reine, die 
vierte Schauung erwirkt. Dessen Bewusstscin folgt dem 
leidlos Freudlosen nicht nach, wird von dem anziehenden 
leidlos Freudlosen nicht verlockt, von dem anziehenden 
leidlos Freudlosen nicht gefangen, von dem anziehen- 
den leidlos Freudlosen nicht fesselverstrickt: innen un- 
zustandig, sagt man, ist das Herz. Also wird, ihr Brii- 
der, das Herz als innen unzustandig bezeichnet. 

»Wie aber wird man, ihr Briider, ohne anzuhangen 
erschiittert? Da hat einer, ihr Briider, nichts erfahren, 
ist ein gewohnlicher Mensch, ohne Sinn fiir das Heilige, 
dor heiligen Lehre unkundig, der heiligen Lehre unzu- 
giinglich, ohne Sinn fiir das Edle, der Lehre der Edlen 
unkundig, der Lehre der Edlen unzuganglich und be- 
trachtet die Form als sich selbst, oder sich selbst als 
formahnlich, oder in sich selbst die Form, oder in der 
Form sich selbst. Nun wandelt sich ihm seine Form 
uni, veriindert sich. Wie sich ihm die Form umwandelt 
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und verandert, dreht sich ihm das Bewusstsein um den 
Wand el der Form herum. Aus dem Herumdrehn um 
den Wandel der Form gehn Erschiitterungen, wie es die 
Dinge mit sich bringen, hervor, umspannen ihm rings 
das Herz. Weil ihm das Herz rings umspannt ist, kommt 
ihn Zittern und Quaal und Verzagen an; und ohne anzu- 
hangen wird er erschuttert. Das Gefiihl, die Wahr- 
nehmung, die Unterscheidungen, das Bewusstsein be- 
trachtet er als sich selbst, oder sich selbst als bewusst- 
seinahnlich, oder in sich selbst das Bewusstsein, oder 
im Bewnisstsein sich selbst. Nun wandelt sich ihm sein 
Bewusstsein um, verandert sich. Wie sich ihm das Be- 
■nusstsein umwandelt und verandert, dreht sich ihm 
das Bewusstsein um den Wandel des Bewusstseins 
herum. Aus dem Herumdrehn um den Wandel des Be- 
wusstseins gehn Erschiitterungen, wie es die Dinge mit 
sich bringen, hervor, umspannen ihm rings das Herz. 
Weil ihm das Herz rings umspannt ist, kommt ihn Zit- 
tern und Quaal und Verzagen an: und ohne anzuhangen 
wird er erschuttert. Also wird man, ihr Briider, ohne 
anzuhangen erschuttert. 

»Wie aber wird man, ihr Briider, ohne anzuhangen 
nicht erschuttert? Da hat einer, ihr Briider, als er- 
fahrener heiliger Jiinger das Heilige gemerkt, ist der 
heiligen Lehre kundig, der heiligen Lehre wohlzugang- 
lich, hat das Edle gemerkt, ist der Lehre der Edlen 
kundig, der Lehre der Edlen wohlzuganglich und be- 
trachtet die Form nicht als sich selbst, noch sich selbst 
als formahnlich, noch in sich selbst die Form, noch in 
384 der Form sich selbst. Nun wandelt sich ihm seine Form 
um, verandert sjch. Wie sich ihm die Form umwandelt 
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und verandert, dreht sich ihm das Bewusstsein um den 
Wandel der Form nicht herum. Ohne Herumdrehn um 
den Wandel der Form gehn Erschiitterungen, wie es die 
Dinge mit sich bringen, nicht -hervor, umspannen ihm 
nicht das Herz. Weil ihm das Herz nicht umspannt ist, 
kommt ihn kein Zittern, keine Quaal, kein Verzagen an: 
und ohne anzuhangen wird er nicht erschiittert. Das 
Gefiihl, die Wahrnehmung, die Unterscheidungen, das 
Bewusstsein betrachtet er nicht als sich selbst, noch 
sich selbst als bewusstseinahnlich, noch in sich selbst 
das Bewusstsein, noch im Bewusstsein sich selbst. Nun 
wandelt sich ihm sein Bewusstsein um, verandert sich. 
Wie sich ihm das Bewusstsein umwandelt und ver- 
andert, dreht sich ihm das Bewusstsein um den Wandel 
des Bewusstseins nicht herum. Ohne Herumdrehn um 
den Wandel des Bewusstseins gehn Erschiitterungen, 
wie es die Dinge mit sich bringen, nicht hervor, um- 
spannen ihm nicht das Herz. Weil ihm das Herz nicht 
umspannt ist, kommt ihn kein Zittern, keine Quaal, kein 
Verzagen an: und ohne anzuhangen wird er nicht er- 
schuttert. Also wird man, ihr Briider, ohne anzuhangen 
unerschiitterlich. 

»Das, ihr Bruder, scheinen mir die ausgefiihrten Ab- 
zeichen jenes Stampels zu sein. den uns der Erhabene 
im Umrisse dargestellt hat: >Mehr und mehr, ihr Monche, 
mag der Monch Obacht iiben, dass ihm da wie er Obacht 
iibt nach aufsen das Bewusstsein nicht zerstreut, nicht 
zerlahren werde, innen nicht zustandig, ohne anzuhangen 
unerschiitterlich sei; ist nach aufsen, ihr Monche, das 
Bewusstsein nicht zerstreut, nicht zerlahren, innen nicht 
zustandig, wird man ohne anzuhangen unerschutterlich 
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ein Enistehn und Hervorgehn von Geburt und Alter, 
385 Tod und Leiden kiinftig nicht mehr linden. < Wenn es 
euch Ehrvviirdigen nun recht ist, so gehet bin und be- 
fragt den Erhabenen selbst hieriiber: -wie es uns der 
Erhabene erklart wollet es behalten.« 

Da waren denn jene Monche iiber des ehrw'iirdigen 
Mahakaccano Rede erfreut, erhoben sich befrie^igt von 
ihren Sitzen und begaben sich dorthin wo der Erhabene 
weilte, begriifsten den Erhabenen ehrerbietig und setzten 
sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend berichteten nun 
3SG jone Monche dem Erhabenen Wort um Wort die ganze 
Regegnung, die sie mil dem ehrwiirdigen Mahakaccano 
gehabt batten. »Da hat uns, o Herr, der ebrwiirdige 
Mahakaccano aid solche W'eise, in solcber Art, mit 
solchen Bestimmungen den Inhalt dargestellt.« 

»Weise, ilir Monche, ist Mahakaccano, wissensmach- 
tig, ihr Monclie, ist Mahakaccano. Wolltet ihr mich, ihr 
Monche, um Aufklarung angehn, ich wiirde den Gegen- 
stand genau so erlautern, wie ihn Mahakaccano erlautert 
hat: denn eben das ist dcr Inhalt, und den sollt ihr der- 
art bewahren.« 

■ Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 
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Vierzehnter Theil Neunte Rede 

STREITLOSE ABZEICHEN 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savattbi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapindikos. Dort nun wandte sich der Erbabene an die 
Moncbe: »Ibr M6ncbe!« — »Erlaucbter!« antworteten da 
jene Moncbe dem Erbabencn aufmerksam. Der Erhabene 
sprach also: 

»Streitlose Abzeichen will ich euch Monchen weisen: 
das horet und achtet wohl auf meine Redc.« 

»Ja, 0 Herr!« antworteten da jene Moncbe dem Er- 
habenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also: 

»Keinem Begierdenwohle sich hingeben, dem ge- 
wohnlichen, gemeinen, alltaglichen, unheiligen, unheil- 
samen, und auch keiner Selbstkasteiung sich hingeben, 
der leidigen, unheiligen, unheilsamen; eben diese beiden 
Enden hat der Vollendete beiseite gelassen und den mitt- 
leren Pfad aufgelunden, au! dessen Fahrte man sehend 
und wissend wird, der zur Ebbung, Durchschauung, Er- 
wachung, Erloschung fuhrt. Zurcde kennen und Abrede 
kennen; weil man Zurede kennt und Abrede kennt, weder 
zureden noch abreden: die Satzung eben aufweisen. 
Wohl ergriinden verstehn; W'eil man Wohl ergriinden ver- 
steht, innigem Wohle sich hingeben. Heimlich keine Rede 
fiihren, offentlich koine fliisternde Sprache; und ohnesich 
zu eilon reden und nicht eilfertig. Was die Leute zu sagen 
belieben keiner Beachtungwiirdigen, den Namen nicht uber- 
schatzen. Das ist der Stiimpcl der streitlosen Abzeichen. 
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»‘Keinem Begierdenwohle sich hingeben, dem ge- 
wohnlichen, gemeinen, alltaglichen, unheiligen, unheil- 
samen, und auch keiner Selbstkasteiung sicb bingeben, 
der leidigen, unbeiligen, unbeilsamen’ : das ist gesagt 
3S8 worden; und warum ist das gesagt worden? Wann Be- 
gierden ergetzen vergniiglicb sicb bingeben, gewohnlicb, 
gemein, alltaglicb, unbeilig, unbeilsam, das ist ein lei- 
diges Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, reicb an 
Scbnierzen, verkehrtes Vorgebn. Wann Begierden er- 
getzen vergnuglieher Hingabe sicb nicbt ergeben, der 
gewobnlicben, gemeinen, alltaglicben, unbeiligen, un- 
beilsamen, das ist ein Ding ohne Leid, ist obne Quaal, 
ohne Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vorgebn. Der 
Selbstkasteiung sich hingeben, der leidigen, unheiligen, 
unbeilsamen, das ist ein leidiges Ding, ist quaalvoll, 
ist jammervoll, reicb an Scbmerzen, verkehrtes Vor- 
gehn, Der selbstkasteienden Hingabe sicb nicbt er- 
geben, der leidigen, unheiligen, unbeilsamen, das ist ein 
Ding ohne Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne 
Schmerz, rechtes Vorgebn. ‘Keinem Begierdenwohle sich 
hingeben, dem gewobnlicben, gemeinen, alltaglichen, un- 
lieiligen, unbeilsamen, und auch keiner Selbstkasteiung 
sich hingeben, der leidigen, unheiligen, unbeilsamen’: 
wurde das gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Eben diese beiden Enden hat der Vollendete bei- 
seite gelassen und den mittleren Pfad aufgefunden, auf 
dessen Fahrte man sehend und wissend wird, der zur 
Ebbung, Durchschauung, Erwachung, Erloschung fiihrt’: 
das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt wor- 
den? Um ebendiesen heiligen achtfaltigen Weg, der da- 
ist rcchte Erkenntniss, rechte Gesinnung, rechte Rede, 
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rechtes Handeln, rechtes Wandeln, rechtes Muhn, rechte 
Einsicht, rechte Einigung. ‘Eben diese beiden Enden hat 
der Vollendete beiseite gelassen und den mittleren Pfad 
aufgefunden, auf dessen Fahrte man sehend und wissend 
wird, der zur Ebbung, Durchschauung, Erwachung, Er- 
loschung fiihrt’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. 

»‘Zurede kennen und Abrede kennen; well man Zu- 
rede kennt und Abrede kennt, weder zureden noch ab- 
reden: die Satzung eben aufweisen’; das ist gesagt 
Worden; und warum ist das gesagt worden? Wie redet 
man also, ihr Monche, zu, und wie redet man ab, und 
wie weist man die Satzung nicht auf? ‘Wann Be- 
gierden ergetzen vergnuglicher Hingabe sich ergeben, 
der gewohnlichen, gemeinen, alltaglichen, unheiligen, un- 
heilsamen, das ist fur jeden leidig, ist quaalvoll, ist 
jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrt vorgegangen’ : 
also sprechend redet man so manchen ab. ‘Wann Be- 
gierden ergetzen vergnuglicher Hingabe sich nicht er- 
geben, der gewohnlichen, gemeinen, alltaglichen, un- 
heiligen, unheilsamen, das ist fur jeden ohne Leid, ist 
ohne Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, recht vor- 
gegangen’: also sprechend redet man so manchen zu. 
‘Der selbstkasteienden Hingabe sich ergeben, der lei- 
digen, unheiligen, unheilsamen, das ist fur jeden leidig, 
ist quaalvoll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, ver- 
kehrt vorgegangen’; also sprechend redet man so man- 
chen ab. ‘Der selbstkasteienden Hingabe sich nicht er- 
geben, der leidigen, unheiligen, unheilsamen, das ist 
fiir jeden ohne Leid, ist ohne Quaal. ohne Jammer, ohne 
Schmerz, recht vorgegangen’: also sprechend redet man 


389 


409 



— Vierzelinter Theil — Neunte Eede — 139 — 


so manchen zu. ‘Wer es auch sei, der die Fessel des 
Daseins nicht abgestreift hat, ein jeder solche hat Leid, 
hat Quaa!, hat Jammer, hat Schmerz, ist verkehrt vor- 
gegangen': also sprechend redet man so manchen ab. 
‘Wer es auch sei, der die Fessel des Daseins abgestreift 
hat, ein jeder solche hat kein Leid, keine Quaal, keinen 
Jammer, keinen Schmerz, ist recht vorgegangen’ also 
sprechend redet man so manchen zu. Also, ihr Monche, 
redet man zu, und redet man ab, und weist man die 
380 Satzung nicht aut. 

»Wie aber wird, ihr Monche, weder zugeredet noch 
abgeredet, nur die Satzung aufgewiesen? ‘Wann Be- 
gierden ergetzen vergnuglicher Hingabe sich ergeben, 
der gewohnlichen, gemeinen, alltaglichen, unheiligen, un- 
heilsamen, das ist iiir jeden leidig, ist quaalvoll, ist 
jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrt vorgegangen’: 
das sagt man nicht. ‘Die Hingabe freilich, das ist ein 
leidiges Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, reich an 
Schmerzen, verkehrtes Vorgehn’: also sprechend weist 
man eben die Satzung auf. ‘Wann Begierden ergetzen 
vergnuglicher Hingabe sich nicht ergeben, der gewohn- 
lichen, gemeinen, alltaglichen, unheiligen, unheilsamen, 
das ist fiir jeden ohne Leid, ist ohne Quaal, ohne Jam- 
mer, ohne Schmerz, recht vorgegangen’: das sagt man 
nicht. ‘Keine Hingabe freilich, das ist ein Ding ohne 
Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, 
rechtes Vorgehn’: also sprechend weist man eben die 
Satzung auf. ‘Der selbstkasteienden Hingabe sich er- 
geben, der leidigen, unheiligen, unheilsamen, das ist fiir 
jeden leidig, ist quaalvoll, ist jammervoll, reich an 
Schmerzen, verkehrt vorgegangen’: das sagt man nicht. 
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‘Die Hingabe ireilich, das ist ein leidiges Ding, ist 
quaalvoll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehr- 
tes Vorgehn’: also sprechend weist man eben die 
Satzung auf. ‘Der selbstkasteienden Hingabe sich nicht 
ergeben, der leidigen, unheiligen, unheilsamen, das ist 
fiir jeden ohne Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, 
ohne Schmerz, recht vorgegangen’ : das sagt man nicht. 
‘Keine Hingabe freilich, das ist ein Ding ohne Leid, ist 
ohne Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vor- 
gehn’: also sprechend weist man eben die Satzung auf. 
‘Wer es auch sei, der die Fessel des Daseins nicht ab- 
gestreift hat, ein jeder solche hat Leid, hat Quaal, hat 
Jammer, hat Schmerz, ist verkehrt vorgegangen’: das 
sagt man nicht. ‘ 1 st freilich die Fessel des Daseins nicht 
abgestreift, ist das Dasein nicht abgestreift worden’: also 
sprechend weist man eben die Satzung auf. ‘Wer es 
auch sei, der die Fessel des Daseins abgestreift hat, ein 
jeder solche hat kein Leid, keine Quaal, keinen Jammer, 
keinen Schmerz, ist recht vorgegangen’; das sagt man 
nicht. ‘ 1 st Ireilich die Fessel des Daseins abgestreift, ist 
das Dasein abgestreift worden’; also sprechend weist man 391 
eben die Satzung auf. Also wird, ihr Monche, weder zu- 
geredet noch abgeredet, nur die Satzung aufgewiesen. 
‘Zurede kennen und Abrede keimen; weil man Zurede 
kennt und Abrede kennt, weder zureden noch abreden; 
die Satzung eben aufweisen’; wurde das gesagt, so war 
es darum gesagt. 

»‘Wohl ergriinden verstehn; weil man Wohl ergriin- 
den versteht, innigem Wohle sich hingeben’; das ist ge- 
sagt worden; und warum ist das gesagt worden? Fiinf 
Begehrungen, ihr Monche, giebt es; welche fiinf? Die 
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durch das Gesicht ins BewTisstsein tretenden Formen, 
die ersehnten, geliebten, entziickenden, angenehmen, dem 
Begehren entsprechenden, reizenden; die durch das Ge- 
hor ins Bewusstsein tretenden Tone, die ersehnten, ge- 
liebten, entziickenden, angenehmen, dem Begehren ent- 
sprechenden, reizenden; die durch den Geruch ins Be- 
wusstsein tretenden Diifte, die ersehnten, geliebten, ent- 
ziickenden, angenehmen, dem Begehren entsprechenden, 
reizenden; die durch den Geschmack ins Bewusstsein 
tretenden Safte, die ersehnten, geliebten, entziickenden, 
angenehmen, dem Begehren entsprechenden, reizenden; 
die durch das Getast ins Bewusstsein tretenden Tastun- 
gen, die ersehnten, geliebten, entziickenden, angenehmen, 
dem Begehren entsprechenden, reizenden. Das sind, ihr 
Monche, die fiinf Begehrungen. Was da, ihr Monche, 
Wohl und Erwunschtes diesen fiinf Begehrungen gemals 
geht, das nennt man Begierdenwohl. kothiges Wohl, 
gemeines Menschenwohl, unheiliges Wohl. Nicht zu 
pflegen, nicht zu hegen, nicht zu mehren ist es: zu 
hiiten hat man sich vor solchem Wohle, sag’ ich. — Da 
weilt, ihr Monche, ein Monch, gar fern von Begierden, 
fern von unheilsamen Dingen, in sinnend gedenkender 
ruhegeborener saliger Heiterkeit, in der Weihe der erslen 
Schauung. Nach Vollendung des Sinnens und Gedenkens 
erwirkt er die innere Meeresstille, die Einheit des Ge- 
miithes, die von sinnen, von gedenken freie, in der Eini- 
gung geborene siilige Heiterkeit, die Weihe der zweiten 
Schauung. In heiterer Ruhe verweilt er gleichmiithlg, 
einsichtig, klar bewusst, ein Gliick empfindet er im Kor- 
per, von dem die Heiligen sagen: >Der gleichmuthig Ein- 
sichtige lebt begluckt<; so erwirkt er die Weihe der 
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dritten Schauung. Nach Verwerfung der Freuden und 
Leiden, nach Vernichtung des einstigen Frohsinns und 
Trubsinns erwirkt er die Weihe der leidlosen, freudlosen, 
gleichmiithig einsichtigen vollkommenen Reine, die 
vierte Schauung. Das nennt man Wohl der Entsagung, 
Wohl der Einsamkeit, Wohl der Beruhigung, Wohl 
der Erwachung. Zu pflegen und zu hegen und zu 
mehren ist es: nicht zu hiiten hat man sich vor 
solchem Wohle, sag' ich. ‘Wohl ergriinden verstehn; 
weil man Wohl ergriinden versleht, innigem Wohle 
sich hingeben’: wurde das gesagt, so war es dar- 
um gesagt. 

»‘Heimlich keine Rede fiihren, offentlich keine 
fliisternde Sprache’: das ist gesagt worden; und warum 
ist das gesagt worden? Wer da, ihr Monche, von einer 
heimlichen Rede weifs, dass sie unwahr, unacht, unheil- 
sam ist, soli diese heimliche Reds gewiss nicht sagen. 
Weifs man aber von einer heimlichen Rede, dass sie 
wahr und acht und unheilsam ist, soli man eben bestrebt 
sein, sie nicht zu sagen. Weifs man dagegen von einer 
heimlichen Rede, dass sie wahr und acht und heilsam 
ist, mag man da die Zeit ermessen, diese heimliche 
Rede zu sagen. Wer da, ihr Monche, von offentlichera 
Gefluster weifs, dass es unwahr, unacht, unheilsam ist, 
soli dieses olfentliche Gefluster gewiss nicht sagen. 
Weifs man aber von einem offentlichen Gefliister, dass 
es wahr und iicht und unheilsam ist, soil man eben be- 
strebt sein, es nicht zu sagen. Weifs man dagegen von 
einem offentlichen Gefluster, dass es wahr und acht und 
heilsam ist, mag man da die Zeit ermessen, dieses 
dffentliche Gefluster zu sagen. ‘Heimlich keine Rede 
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fiihren, ofTentlich keine fliisternde Sprache’: wurde das 
gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Und ohne sich zu eilen reden und nicht eilfertig’: 
das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt wor- 
den? Wer da, ihr Monche, in Eile redet, wird korper- 
lich miide, geistig matt, die Stimme versagt, die Eehle 
wird heiser: undeutlich ist und unverstandlich des Eil- 
fertigen Rede. Wer da, ihr Monche, ohne Eile redet, 
wird nicht korperlieh mude, nicht geistig matt, die 
393 Stimme versagt nicht, die Kehle wird nicht heiser: deut- 
lich ist und verstandlich die Rede dessen, der nicht eilt. 
‘Und ohne sich zu eilen reden und nicht eilfertig’: wurde 
das gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Was die Leute zu sagen helieben keiner Beachtung 
wiirdigen, den Namen nicht tiberschatzen’ : das ist ge- 
sagt worden; und warum ist das gesagt worden? Wie 
also wird, ihr Monche, was die Leute zu sagen helieben 
der Beachtung gewtirdigt und der Name iiberschatzt? 
Da wird man, ihr Monche, wie es eben in mancherlei 
Gegenden ublich ist, ‘Beschiitzer’ genannt, ‘Behiiter’ ge- 
nannt, ‘Behalter’ genannt, ‘Geschirr’ genannt, ‘Ge- 
schmeifs’ genannt, ‘Schmarotzer’ genannt, ‘Geziefer’ ge- 
nannt, ‘Gesindel’ genannt. Wie man bald so und bald so 
in diesen und jenen Gegenden genannt wird, giebt man 
da mehr und mehr genau und geflissentlich acht: ‘Dies 
nur ist Wahrheit, Unsinn anderes.’ Also wird, ihr Mon- 
che, was die Leute zu sagen helieben der Beachtung ge- 
w'iirdigt und der Name iiberschatzt. 

»Wie aber wird, ihr Monche, w'as die Leute zu sagen 
helieben keiner Beachtung gewtirdigt und der Name 
nicht iiberschatzt? Da wird man, ihr Mdnche, wie es 
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eben in mancherlei Gegenden ublich ist, ‘Beschiitzer’ 
genannt, ‘Behiiter’ genannt, ‘Behalter’ genannt, ‘Ge- 
schirr’ genannt, ‘Geschmeifs’ genannt, ‘Schmarotzer’ ge- 
nannt, ‘Geziefer’ genannt, ‘Gesindel’ genannt. Wie man 
bald so und bald so in diesen und jenen Gegenden ge- 
nannt wird, giebt man in dem Gedanken >Das bringen 
wohl die Ehrwtirdigen in Beziehung aut mich vor< min- 
der und minder geflissentlich acht. Also wird, ihr 
Monche, was die Leute zu sagen belieben keiner Be- 
achtung gewiirdigt und der Name nicht uberschatzt. 
‘Was die Leute zu sagen belieben keiner Beachtung wiir- 
digen, den Namen nicht uberschatzen’ ; wurde das ge- 
sagt, so war es darum gesagt. 

»Da ist nun, ihr Monche, wann Begierden ergetzen 
vergniiglich sich hingeben, gewohnlich, gemein, alltag- 
lich, unheilig, unheilsam, ein leidiges Ding, ist quaal- 
voll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes 
Vorgehn, ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, 
ihr Monche, wann Begierden ergetzen vergniiglicher Hin- 
gabe sich nicht ergeben, der gewohnlichen, gemeinen, 
alltaglichen, unheiligen, unheilsamen, ein Ding ohne 
Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, rech- 
tes Vorgehn, ist darum ein streitloses Ding. Da ist nun, 
ihr Monche, der Selbstkasteiung sich hingeben, der lei- 
digen, unheiligen, unheilsamen, ein leidiges Ding, ist 
quaalvoll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes 
Vorgehn, ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, 
ihr Monche, der selbstkasteienden Hingabe sich nicht er- 
geben, der leidigen, unheiligen, unheilsamen, ein Ding 
ohne Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne 
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Schmerz, rechtes Vorgehn, ist darum ein streitloses 
Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, der mittlere Pfad, den der 
Vollendete aufgefunden, auf dessen Fahrte man sehend 
und wissend wird, der zur Ebbung, Durchschauung, Er- 
wachung, Erloschung fuhrt, ein Ding ohne Leid, ist ohne 
Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vorgehn, 
ist darum ein streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, zureden und abreden und 
nicht die Satzung autweisen ein leidiges Ding, ist quaal- 
voll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes Vor- 
395 gehn, ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, ihr 
Monche, weder zureden noch abreden, nur die Satzung 
aulweisen ein Ding ohne Leid. ist ohne Quaal, ohne 
Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vorgehn, ist darum ein 
streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, Begierdenwohl, kothiges 
Wohl, gemeines Menschenwohl, unheiliges Wohl ein lei- 
diges Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, reich an 
Schmerzen, verkehrtes Vorgehn, ist darum ein streit- 
haftes Ding. Da ist nun, ihr Monche, Wohl der Ent- 
sagung, Wohl der Einsamkeit, Wohl der Beruhigung, 
Wohl der Erwachung ein Ding ohne Leid, ist ohne Quaal, 
ohne Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vorgehn, ist darum 
ein streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, heimliche Rede, die un- 
wahr, uniicht, unheilsam ist, ein leidiges Ding, ist quaal- 
voll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes Vor- 
gehn, ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, ihr 
Monche, heimliche Rede, die wahr und acht und unheil- 
sam ist, ein leidiges Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, 
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reich an Schmerzen, verkehrtes Vorgehn, ist darum ein 
streithaftes Ding. Da ist nun, ihr Monche, heimliche 
Rede, die wahr und acht und heilsam ist, ein Ding ohne 
Leid, ist ohne Quaal, ohne Jannner, ohne Schmerz, rech- 
tes Vorgehn, ist darum ein streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, offentliches Gefluster, das 
unwahr, unacht, unheilsam ist, ein leidiges Ding, ist 
quaalvoll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes 
Vorgehn, ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, 
ihr Monche, offentliches Gefluster, das wahr und acht 
und unheilsam ist, ein leidiges Ding, ist quaalvoll, ist 
jammervoll, reich an Schmerzen, verkehrtes Vorgehn, 
ist darum ein streithaftes Ding. Da ist nun, ihr Monche, 
offentliches Gefluster, das wahr und iicht und heilsam ist, 
ein Ding ohne Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne 896 
Schmerz, rechtes Vorgehn, ist darum ein streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, in Eile reden ein leidiges 
Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, reich an Schmerzen, 
verkehrtes Vorgehn, ist darum ein streithaftes Ding. 

Da ist nun, ihr Monche, ohne Eile reden ein Ding ohne 
Leid, ist ohne Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, rech- 
tes Vorgehn, ist darum ein streitloses Ding. 

»Da ist nun, ihr Monche, was die Leute zu sagen he- 
lieben der Beachtung wiirdigen und den Namen tiber- 
schatzen ein leidiges Ding, ist quaalvoll, ist jammervoll, 
reich an Schmerzen, verkehrtes Vorgehn, ist darum ein 
streithaftes Ding. Da ist nun, ihr Monche, was die Leute 
zu sagen belieben keiner Beachtung wurdigen und den 
Namen nicht iiberschatzen ein Ding ohne Leid, ist ohne 
Quaal, ohne Jammer, ohne Schmerz, rechtes Vorgehn, 
ist darum ein streitloses Ding. 


27 MS III 
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»Darum aber, ihr Monche: >Streithaftes Ding wollen 
wir verstehn und streitloses Ding; haben wir streithaftes 
Ding verstanden und streitloses Ding, werden wir auf 
streitlosem Pfade vorschreitenc so habt ihr, Monche, 
euch wohl zu uben.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 


Vierzehnter Theil 


140 . 


Zehnte Rede 


SECHSFACHER ARTUNG ABZEICHEN 


397 Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit wanderte der 
Erhabene im Lande Magadha von Ort zu Ort weiter und 
kam nach Rajagaham, begab sich zu Bhaggavo'*" dem 
Hafner, sprach Bhaggavo den Hafncr also an: 

»Wenn es dir, Bhaggaver, nicht ungelegen ist, blei- 
ben wir iiber Nacht im Vorsaa!e.« 

»Es ist mir, o Herr, nicht ungelegen; doch ist ein 
Pilger da, der schon sein Lager hier aufgeschlagen hat: 
wenn es dem recht ist, mogt ihr bleiben, o Herr, nach 
Belieben.® 

Um diese Zeit nun war ein edler Sohn, Pukkusati 
mit Namen, um des Erhabenen widen, von Zutrauen be- 
wogen, aus dem Hause in die Hauslosigkeit gezogen. 
Der batte im Vorsaale bei jenem Hafner sein Lager schon 
aufgeschlagen. Da schritt nun der Erhabene an den elir- 
wurdigen Pukkusati heran und sprach also zu ihm: 
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»Wenn es dir, Monch, nicht ungelegen ist, bleiben 
wir iiber Nacht im Vorsaale.« 

»Geraumig, Bruder, ist der Vorsaal des Hafners: 
bleibe der Ehrwiirdige nach Belieben.® 

Da trat nun der Erhabene in den Vorsaal des Haf- 
ners ein, spreitete an der einen Wand die Strohmatte 
auf und setzte sich nieder, die Beine verschrankt, den 
Korper geradc aufgerichtet, der Pflege der Einsicht ob- 
legen. Und der Erhabene brachte einen grofsen Theil 
der Nacht im Sitzen zu. Und auch der ehrwiirdige 
Pukkusati brachte einen grofsen Theil der Nacht im 
Sitzen zu. Da gedachte denn der Erhabene bei sich: >Ob 
wohl dieser edle Sohn frohlich beflissen ist? Wie, wenn 
ich ihn nun fragte?< Und der Erhabene wandte sich also 
an den ehrwurdigen Pukkusati: 

»Um wessen willen, o Monch, bist du hinausge- 
zogen? Wer ist wohl dein Meister? Oder zu wessen sos 
Lehre bekennst du dich?« 

»Es ist. 0 Bruder, der Asket Gotamo, der Sakycr- 
sohn, der dem Erbe der Sakyer entsagt hat! Diesen 
Herrn Gotamo aber begriifst man allenthalben mit dem 
frohen Ruhmesrufe, so zwar: >Das ist der Erhabene, der 
Heilige, vollkommen Erwachte, der Wissens- und Wan- 
delsbewahrte, der Willkominenc, der Welt Kenner, de- 
unvergleirhliche Leiter der Mannerheerde, der Meister 
der G otter und Menschen, der Erwachte, der Erhabene. < 

Um des Erhabenen willen bin ich hinausgezogen, Er, der 
Erhabene ist mein Meister, und zu seiner, zu des Er- 
habenen Lehre bekenne ich mich.« 

»Wo aber, Monch, wcilt Er jetzt, der Erhabene, der 
Heilige, vollkommen Erwachte?® 
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»Es ist, o Bruder, oben im nordlichen Reiche eine 
Stadt gelegen, die Savatihl heLTst: dort hat Er, der Er- 
habene gegenwartig seinen Aufenthalt, der Heilige, voll- 
kommen Erwachte.« 

»Hast du aber, Monch, Ihn, den Erhabenen schon 
einmal gesehn, und wiirdest du ihn, wenn du ihn sahest, 
erkennen?« 

»Nein, Bruder, ich habe Ihn, den Erhabenen noch 
nicht gesehn, und sahe ich ihn, wiird’ ich ihn nicht er- 
kennen.« 

Da gedachte denn der Erhabene bei sich: >Um mei- 
netwillen ist dieser edle Sohn hinausgezogen; wie, wenn 
ich ihm nun die Lehre dar!egte?< Und der Erhabene 
wandte sich an den ehrwurdigen Pukkusati und sprach; 

»Die Lehre will ich dir, Monch, darlegen: hore sie 
und achte wohl auf meine Rede.« 

»Gern, Bruder !« sagte da zustimmend der ehrwiir- 
dige Pukkusati dem Erhabenen. Der Erhabene sprach 
also: 

»Sechsfache Artung, Monch, hat der Mensch an sich, 
sechsfache Beriihrung, achtzehn geistige Angehungen, 
vier Belehnungen; Weisheit soil er nicht preisgeben, 
Wahrheit bewahren, Entsagung vollziehn, den Frieden 
eben zu linden suchen; auf dass ihn wo er steht kein 
diinkendes Wahnen ankommen kann: kann aber kein 
diinkendes Wahnen ankommen, wird er der >Stille Den- 
ker< genannt. Das ist der Stampel der Abzeichen sechs- 
facher Artung. 

»‘Sechsfache Artung, Monch, hat der Mensch an 
sich’: das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt 
399 worden? Sechs giebt es, Monch, der Artungen: Art der 
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Erde, Art des Wassers, Art des Feuers, Art der Luft, 
Art des Raumes, Art des Bewiisstseins. ‘Sechsfache Ar- 
tung, Monch, hat der Mensch an sich’: wurde das ge- 
sagt, so war es darum gesagt. 

»‘Sechsfache Beriihrung, Monch, hat der Mensch an 
sich’: das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt 
worden? Gesicht ist Beruhrung, Gehor ist Beriihrung, 
Geruch ist Beruhrung, Geschmack ist Beruhrung, Ge- 
tast ist Beruhrung, Gedenken ist Beruhrung. ‘Secha- 
fache Beruhrung, Monch, hat der Mensch an sich’: wurde 
das gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Achtzehn geistige Angehungen, Monch, hat der 
Mensch an sich’: das ist gesagt worden; und warum ist 
das gesagt worden? Hat man mit dem Gesichte eine 
Form erblickt, so geht man die erfreulich bestehende 
Form an, geht die unerfreulich bestehende Form an, 
geht die gleichgultig bestehende Form an. Hat man mit 
dem Gehbre einen Ton gehort, hat man mit dem Ge- 
ruche einen Duft gerochen, hat man mit dem Geschmacke 
einen Saft geschmeckt, hat man mit dem Getaste eine 
Tastung getastet, hat man mit dem Gedenken ein Ding 
erkannt, so geht man das erfreulich bestehende Ding an, 
geht das unerfreulich bestehende Ding an, geht das 
gleichgultig bestehencfe Ding an. So giebt es sechs er- 
freuliche Angehungen, sechs unerfreuliche Angehungen, 
sechs gleichgiiltige Angehungen. ‘Achtzehn geistige An- 
gehungen, Monch, hat der Mensch an sich’: wurde das 
gesagt, so war es darum gesagt. 

»‘Vier Belehnungen, Monch, hat der Mensch an 
sich’: das ist gesagt worden; und warum ist das gesagt 
worden? Um die Belchnung mit Weisheit, die Beleh- 
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400 


nung mit Wahrheit, die Belehnung mit Entsagung, die 
Belehnung mit Beruhigung. ‘Vier Belehnungen, Monch, 
hat der Mensch an sich’: wurde das gesagt, so war es 
darum gesagt. 

»‘Weisheit soli cr nicht preisgeben, Wahrheit be- 
w'ahren, Entsagung vollziehn, den Frieden eben zu fin- 
den suchen’; das i.st gesagt worden; und warum ist das 
gesagt worden? Wie also, Monch, giebt man die Weis- 
heit nicht preis? Seehs Artungen sind da, Monch, vor- 
handen: Art der Erde, Art des Wassers, Art des Feuers, 
Art der Lutt, Art des Raumes, Art des Bewusstseins. 
Was ist nun, Monch, Art der Erde? Art der Erde mag 
innerlich sein oder aufserlich. M as ist aber, Monch, 
innerliche Erdenart? "Was sich innerlich einzeln fest und 
hart dargpstellt hat, als wie Kopfhaare, Kdrperhaare, 
Nagel, Zahne, Haul, Fleisch, Sehnen, Knochen, Mark, 
Nieren, Herz, Leber, Zwerchfell, Milz, Lunge, Magen, 
Eingeweide, Weichtheile, Koth, oder was sich irgend 
sonst noch innerlich einzeln fest und hart dargestellt 
hat: das nennt man, Monch, innerliche Erdenart. Was 
cs nun da an innerlicher Erdenart und was cs an aufser- 
licher Erdenart giebt, ist eben Art der Erde. Und: >Das 
gehort mir nicht, das bin ich nicht, das ist nicht mein 
Selbstc so ist das, der Wahrheit* gemafs, mit vollkom- 
mener Weishoit anzusehn. Hat man das also, der Wahr- 
heit gemal’s, mit vollkommener Weisheit erkannt, wird 
man der Erdenart satt, lost den Sinn von der Erdenart ab. 

»Was ist nun, Monch, Art des M^assers? Art des 
Wassers mag innerlich sein oder aufserlich. Was ist 
aber, Monch, innerliche AVasserart? M^as sich innerlich 
einzeln fliissig und wasserig dargestellt hat, als wie 
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Galle, Schleim, Eiter, Blut, Schweifs, Lymphe, Thranen, 
Serum, Speichel, Rotz, Gelenkol, Harn, oder was sich 
irgend sonst noch innerlich einzeln fluseig und wasserig 
dargestellt hat: das nennt maa, Monch, innerliche 
Wasserart. Was es nun da an innerlicher Wasserart und 
was es an aulserlicher Wasserart giebt, ist eben Art mi 
des Wassers. Und: >Das gehort mir nicht, das bin ich 
nicht, das ist nicht mein Selbstc so ist das, der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit anzusehn. Hat 
man das also, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener 
Weisheit erkannt, wird man der Wasserart satt, lost den 
Sinn von der Wasserart ab. 

»Was ist nun, Mbneh, Art des Feuers? Art des 
Feuers mag innerlich sein oder aufeerlich. Was ist aber, 
Monch, innerliche Feuerart? Was sich innerlich einzeln 
flammig und feurig dargestellt hat, als wie wodurch 
Warme erzeugt wird, wodurch man verdaut, wodurch 
man sich erhitzt, wodurch gekaute Speise und geschliirf- 
ter Trank eiiier vollkommenen Umwandlung erliegen, 
Oder was sich irgend sonst noch innerlich einzeln flam- 
mig und leurig dargestellt hat: das nennt man, Monch, 
innerliche Feuerart. Was es nun da an innerlicher Feuer- 
art und was es an aufserlicher Feuerart giebt, ist eben 
Art des Feuers. Und: >Das gehort mir nicht, das bin 
ich nicht, das ist nicht mein Selbstc so ist das, der 
Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weisheit anzusehn. 

Hat man das also, der Wahrheit gemafs, mit vollkom- 
mener Weisheit erkannt, wird man der Feuerart satt, 
lost den Sinn von der Feuerart ab. 

»Was ist nun, Monch, Art der Luft? Art der Lull 
mag innerlich sein odor aufserlich. Was ist aber, Monch, 
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innerliche Luftart? Was sich iimerlich einzeln fliichtig 
und luftig dargestellt hat, als wie die aufsteigenden 
und die absteigenden Winde, die Winde des Bauches 
und Darmes, die Winde, die jedes Glied durchstromen, 
die Einathmung und die Ausathmung; dies, oder was 
sich irgend sonst noch innerlich einzeln fliichtig und 
luftig dargestellt hat, das nennt man, Monch, innerliche 
Luftart. Was es nun da an innerlicher Luftart und 
was es an aufserlicher Luftart giebt, ist eben Art der 
Luft. Und: >Das gehbrt mir nicht, das bin ich nicht, 
das ist nicht mein Selbstc so ist das, der Wahrheit 
gcmafs, mit vollkommener Weisheit anzusehn. Hat man 
das also, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weis- 
heit erkannt, wird man der Luftart satt, lost den Sinn 
von der Luftart ab. 

»Was ist nun, Monch, Art dos Raumes? Art des 
Raumes mag innerlich sein oder aufserlich. Was ist 
aber, Monch, innerliche Raumart? Was sich innerlich 
einzeln raumlich und ortlich dargestellt hat, als wie die 
Ohrhohle, die Nasenhohle, die Mundoffnung, wodurch 
man gekaute Speise und geschliirften Trank einnimmt, 
wo gekaute Speise und geschlurfter Trank sich aufhalt, 
wodurch gekaute Speise und geschlurfter Trank unten 
abgeht, oder was sich irgend sonst noch innerlich ein- 
zeln raumlich und ortlich dargestellt hat, das nennt man, 
Monch, innerliche Raumart. Was es nun da an inner- 
licher Raumart und was es an aufserlicher Raumart 
giebt, ist eben Art des Raumes. Und: >Das gehort mir 
nicht, das bin ich nicht, das ist nicht mein Selbstc 
so ist das, der Wahrheit gemafs, mit vollkommener Weis- 
heit anzusehn. Hat man das also, der Wahrheit gemafs. 
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mit vollkommener Weisheit erkannt, wird man der 
Raumart satt, lost den Sinn von der Raumart ab. 

»Es bleibt nunmehr noch das Bewusstsein iibrig, das 
gelaulerte, das geklarte. Mit diesem Bewusstsein wird 
man wessen bewusst?“‘ Wohles wird man da bewusst, 
Wehes wird man da bewusst, weder Wches noch Woh- 
les wird man da bewusst. Auf eine Beriihrung, Monch, 
die wohlig zu empfinden ist, erfolgt ein wohliges Gefuhl. 
Und ein wohliges Geluhl empfindend erkennt man; >Ein 
wohliges Geluhl emplind’ ich.< Weil aber die wohlig 
zu emptindende Beriihrung aulhort, hort ein dadurch 
fiihlbar gewordenes, auf wohlig empfundene Beriihrung 
erfolgtes wohliges Gefiihl auf, und man erkennt; >Es 
lost sich auf.< Auf eine Beriihrung, Mbnch, die wehe 
zu empfinden ist, erfolgt ein wehes Gefiihl. Und ein 
wehes Gefiihl empfindend erkennt man; >Ein wehes Ge- 
fiihl empfind’ ich.< Weil aber die wehe zu empfindende 
Beriihrung aufhort, hort ein dadurch fiihlbar geworde- 
nes, auf wehe empfundene Beriihrung erfolgtes wehes 
Gefuhl auf, und man erkennt; >Es lost sich auf.< Auf 
eine Beruhrung, Monch, die weder wehe noch wohl zu 
empfinden ist, erfolgt ein weder wehes noch wohliges 
Gefiihl. Und ein weder wehes noch wohliges Gefiihl 
empfindend erkennt man; >Ein weder wehes noch wohli- 
ges Gefiihl empfind' ich.< Weil aber die weder wehe noch 
wohlig zu empfindende Beruhrung aufhort, hort ein da- 
durch fiihlbar gewordenes, auf weder wehe noch wohlig 
empfundene Beruhrung erfolgtes weder wehes noch woh- 
liges Gefiihl auf, und man erkennt; >Es lost sich auf.< 

»Gloichwie etwa, Monch, wann da zwei Scheite mit 
einander gerieben, mit einander geraspelt werden. 
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Warme entsteht, Feuer hervorbricht ; und wann eben- 
diese beiden Scbeite auseinander^eratben, sicb trennen, 
die erst entstandene Warme wieder vergeht und sicb auf- 
lost^^*: ebenso nun aucb, Moncb, erfolgt auf eine Berub- 
rung, die woblig zu empfinden ist, ein wobliges Gefubl. 
Und ein wobliges Gefubl empfindend erkennt man: >Ein 
wobliges Gefubl empfind’ icb.< Weil aber die woblig zu 
empfindende Beriibrung aufbort, bort ein dadurcb fiibl- 
bar gewordenes, auf woblig empfundene Beriibrung er- 
folgtes wobliges Gefubl auf, und man erkennt: >Es lost 
sicb auf.< Auf eine Beriibrung, Moncb, die webe zu 
404 empfinden ist, erfolgt ein webes Gefiibl. Und ein webes 
Gefiibl empfindend erkennt man: >Ein webes Gefiibl 
empfind’ icli.< Weil aber die webe zu empfindende Be- 
riihrung aufbort, bort ein dadurcb fiihlbar gewordenes, 
auf v/elie empfundene Beriibrung erfolgtes webes Ge- 
fiihl auf, und man erkennt: >Es lost sicb auf.< Auf eine 
Beruhrung, Moncb, die weder webe noch woblig zu em- 
pfinden ist, erfolgt ein weder webes nocb wobliges Ge- 
fubl. Und ein weder webes noch wobliges Gefiibl em- 
pfindend erkennt man: >Ein weder webes noch wobliges 
Gefiibl empfind’ ich.< Weil aber die weder webe noch 
woblig zu empfindende Beriibrung aufbort, bort ein da- 
durcb fiihlbar gewordenes, auf weder webe noch woblig 
empfundene Beriibrung erfolgtes weder webes noch woh- 
liges Gefiibl auf, und man erkennt: >Es lost sicb auf.< 
»Es bleibt nunmehr noch der Gleichmuth iibrig, der 
gelauterte, der geklarte, der geschmeidige, biegsame, 
durchleuchtige. Gleichwie etwa, Moncb, wenn ein ge- 
scbickter Goldschmidt oder Goldscbmidtgeselle ein 
Schmelzfeuer anmachte, und hat er das Schmelzfeuer an- 
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gemacht den Schmelztiegel zusetzte, und hat er den 
Schmelztiegel zugeselzt niit der Zange ein Stiick Gold 
fasste und in den Schmelztiegel hineinlegte, und es nun 
von Zeit zu Zeit auftriebe, von Zeit zu Zeit mit Wasser 
betraufelte, von Zeit zu Zeit in Augenschein nahme; da 
wird dieses Stiick Gold dann bald getrieben sein, gut 
getrieben, fein getrieben, fein gesaubert, gereinigt von 
Unrath, geschmeidig, biegsam, durchleuchtig geworden; 
und zu was fiir Schmucksachen auch immer er es ver- 
arbeiten will, sei es zu einem Armreifen oder einem 
Ohrringe, zu einem Halsbande oder einer giildenen 
Kette, es wird seinem Zwecke entsprechen: ebenso nun 
auch, Monch, bleibt nunmehr noch der Gleichmuth ubrig, 
der gelauterte, der geklarte, der geschmeidige, bieg- 
same, durchleuchtige. 

»Also gewahrt man da: >Mag ich nun diesen Gleich- 
muth, den also gelauterten, also geklarten, der unbe- 
granzten Raumsphare zukehren und dementsprechend 
das Gemiith ausbilden, mag mir also dieser Gleichmuth, 
daran gewohnt, daran gehangen, geraume lange Zeiten 
hindurch ausdauern. Mag ich nun diesen Gleichmuth, 
den also gelauterten, also geklarten, der unbegranzten 
Bewusstseinsphare zukehren und dementsprechend das 
Gemuth ausbilden, mag mir also dieser Gleichmuth, 
daran gewohnt, daran gehangen, geraume lange Zeiten 
hindurch ausdauern. Mag ich nun diesen Gleichmuth, 
den also gelauterten, also geklarten, der Nichtdasein- 
sphare zukehren und dementsprechend das Gemuth aus- 
bilden, mag mir also dieser Gleichmuth, daran gewohnt, 
daran gehangen, geraume lange Zeiten hindurch aus- 
dauern. Mag ich nun diesen Gleichmuth, den also ge- 
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lauterten, also geklarten, der Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung zukehren und dementsprechend das Ge- 
muth ausbilden, mag mir also dieser Gleichmuth, daran 
gewohnt, daran gehangen, geraume lange Zeiten hin- 
durch ausdauern.< 

»A]so gewahrt man da: >Mag ich nun diesen Gleich- 
muth, den also gelauterten, also geklarten, der unhe- 
granztcn Raumsphare zukehren und dementsprechend 
das Gemiith ausbilden: es ist zusammengesetzt. Mag 
ich nun diesen Gleichmuth, den also gelauterten, also 
geklarten, der unbegranzten Bewoisstseinsphare 2 nikehren 
und dementsprechend das Gemiith ausbilden: es ist zu- 
sammengesetzt. Mag ich nun diesen Gleichmuth, den 
also gelauterten, also geklarten, der Nichtdaseinsphare 
zukehren und dementsprechend das Gemiith ausbilden: 
es ist zusammengesetzt. Mag ich nun diesen Gleichmuth, 
den also gelauterten, also geklarten, der Granzscheide 
moglicher Wahrnehmung zukehren und dementsprechend 
das Gemiith ausbilden: es ist zusammengesetzt. < 

»Man setzt aber nichts zusammen und sinnt nichts 
406 zusammen, weder an Sein noch an Nichtsein. Weil man 
nichts zusammcnsctzt, nichts zusammensirmt, an Sein 
oder Nichtsein, ist man an nichts in der Welt gehangen. 
An nichts gehangen ist man unerschtitterlich. Uner- 
schiitterlich erlangt man eben die eigene Wahnerlosch- 
img: Wersiegt ist die Geburt, vollendet das Asketen- 
thum, gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese Welt< ver- 
steht man da. 

»Emptindet man nun ein wohliges Gefiihl, so erkennt 
man >es ist verganglich<, erkennt >i5t unangelegen<, er- 
kennt >ist unangenommen<. Empfindet man ein wehes 
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Gefiihl, so erkennt man >es ist verganglich<, erkennt >ist 
unajigelegen<, erkennt >ist unangenonimen<. Empfindet 
man ein weder wehes noch wohliges Gefiihl, so erkennt 
man >es ist verganglich<, erkennt >ist unangelegen<, er- 
kennt >ist unangenommen<. 

»Empfindet man nun ein wohliges Gefiihl, so em- 
pfindet man es als ein Losgeloster. Empfindet man ein 
wehes Gefuhl, so empfindet man es als ein Losgeloster. 
Empfindet man ein weder wehes noch wohliges Gefiihl, 
so empfindet man es als ein Losgeloster. 

sEmpfindet man nun ein kiirpergcfahrdendes Ge- 
fuhl, so erkennt man: >Ein korpergefahrdendes Gefuhl 
empfind’ ich.< Empfindet man ein lehengefahrdendes 
Gefuhl, so erkennt man: >Ein lehengefahrdendes Gefiihl 
empfind’ ich.< Man erkennt: >Wann der Korper sich 
auflost, his das Leben \erbraucht ist, wird noch hie- 
nieden alles was empfinden und annehmen heifst er- 
loschen sein<. 

»Gteichwie etwa, Monch, das Oel und der Docht 
eine Oellampe leuchten lassen; wann aber Oel und Docht 
\erbraucht sind und neue Nahrung nicht zugefiihrt wird, 
sie ohne Nahrung erlischt: ebenso nun auch, Monch, 
erkennt man, ein korpergefahrdendes Gefuhl empfin- 
dend, >Ein korpergefahrdendes Gefuhl empfind’ ich<; er- 
kennt man, ein lehengefahrdendes Gefuhl empfindend, 
)Ein lehengefahrdendes Gefuhl empfind’ ich<; erkennt 
man >Wann der Korper sich auflost, bis das Leben ver- 
braucht ist, wird noch hienieden alles was empfinden 
und annehmen heifst erloschen sein<. 

»So ist nun ein dahin gelangter Monch mit dieser 
hcchsten Weisheit belehnt. Das ist ja, Monch, die 
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hochste, heilige Weisheit, namlich alles Leiden versiegt 
wissen. Der hat eine Freiheit gefunden, die wahrhaft 
besteht, imantastbar. Das ist ja, Monch, falsch, was 
eitel ist: und das ist wahr, was acht ist, Wabner- 
luschung. 

»So ist nun ein dabin gelangter Monch mit dieser 
hochsten Wahrheit belehnt. Das ist ja, Monch, die 
hochste, heilige Wahrheit, namlich was acht ist, die 
Wahnerloschung. 

»Was er aber da einst als Unwissender fiir Anhaf- 
tungen vollzogen und vollbracbt hatte, die hat er iiber- 
standen, an der Wurzel abgeschnitten, einem Palm- 
stumpf gleichgemacht, so dass sie nicht mehr keimen, 
nicht mehr sich entwickeln konnen. 

»So ist nun ein dahin gelangter Monch mit dieser 
hochsten Entsagiing belehnt. Das ist ja, Monch, die 
hochste, heilige Entsagung, namlich aller Anhaftungen 
sich entaufsern. 

»Was er aber da einst als Unwissender fiir Begier 
hatte und Willen und Eigensucht, die hat er tiber- 
standen, an der Wurzel abgeschnitten, einem Palm- 

stumpt gleichgemacht, so dass sie nicht mehr keimen, 
nicht mehr sich entwickeln konnen. 

»Was er aber da einst als Unwissender fiir Aerger 
hatte und Hass und Verbitterung, die hat er iiber- 
standen, an der Wurzel abgeschnitten, einem Palm- 

stumpf gleichgemacht, so da.ss sie nicht mehr keimen, 
nicht mehr sich entwickeln konnen. 

»Was er aber da einst als Unwissender fiir Unkennt- 
niss hatte und Bliidigkcit und Vcrblendung, die hat er 
iiberstanden, an der Wurzel abgeschnitten, einem Palm- 
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stumpf gleichgemacht, so dass sie nicht niehr keimen, 
nicht mehr sich entwickeln konnen. 

»So ist nun ein dahin gelangter Monch mit dieser 
hochsten Beruhigung belehnt. Das ist ja, Monch, die 
hochste, heilige Beruhigung, namlich Gier, Hass und 
Irre aufgelost hahen. — ‘Weisheit soli er nicht preis- los 
gehen, Wahrheit hewahren, Entsagung vollziehn, den 
Frieden ehen zu linden suchen’: wurde das gesagt, so 
war es darum gesagt. 

»‘Auf dass ihn wo er steht kein diinkendes Wahnen 
ankommen kann: kann aher kein diinkendes Wahnen an- 
kommfen, wird er der >Stille Denker< genannt': das ist 
gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? >Ich 
hin< ist, Monch, ein Diinken, >Ich hin nicht < ist ein Diin- 
ken, >Ich werde sein< ist ein Diinken, >Ich werde nicht 
sein< ist ein Diinken; >Formhaft werde ich sein< ist ein 
Dunken, >Formlos werde ich sein< ist ein Diinken; >Be- 
wusst werde ich sein< ist ein Diinken, >Unbewusst werde 
ich sein< ist ein Diinken, >Weder hewusst noch unhe- 
wusst werde ich sein< ist ein Diinken. Dunken, Monch, 
ist krank sein, Diinken ist wund sein, Diinken ist weh 
sein: ist aher alles Diinken, Monch, iiherstanden, so 
wird man >Stiller Denker< genannt. Und der Denker 
nun, Monch, der stille, entsteht nicht, yergeht nicht, 
erstirht nicht, erheht nicht, verlangt nicht. Das ehen, 
Monch, gieht’s nicht hei ihm, dass er entstande; weil 
or nicht entsteht, wie sollt’ er vergehn? weil er nicht 
vergeht, wie sollt’ er ersterhen? weil er nicht erstirht, 
wie sollt’ er erhehen? weil er nicht erheht, wonach sollt’ 
er verlangen? — ‘Auf dass ihn wo er steht kein diinken- 
des Wahnen ankommen kann: kann aher kein diinkendes 
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Wahnen ankommen, wird er der >Stille Denker< ge- 
nannt’: wurde das gesagt, so war es darum gesagt. 

»Das magst du nun, Monch, als kurz von mir um- 
rissene Abzeichen sechsfacher Artung betrachten.« 

Da wusste ja der ehrwiirdige Pukkusati: >Der Mei- 
ster, vi’ahrlich, hat mich besucht, der Willkommene, 
wahrlich, hat mich besucht, der vollkommen Erwachte, 
wahrlich, hat mich be3ucht<; und er stand auf, entblofste 
die eine Schulter, fiel dem Erhabenen zu Fufsen und 
sprach also^®^: 

»Mochte mir, o Herr, der Erhabene selbst die Or- 
•109 densweihe ertheilen!« 

»Hast du denn, Monch, Mantel und Almosenschaale 
schon erhalten?« 

»Noch nicht erhalten, o Herr, hab’ ich Mantel und 
Almosenschaale. « 

»Nicht mogen, o Monch, Vollendete ohne Mantel und 
Almosenschaale die Ordensweihe ertheilen.« 

Und der ehrwiirdige Pukkusati, durch des Erha- 
benen Rede erfreut und befriedigt, stand auf, begrtifste 
den Erhabenen ehrerbietig, ging rechts herum und zog 
von dannen, Mantel und Almosenschaale sich zu ver- 
schaffen. 

Wie nun der ehrwiirdige Pukkusati nach Mantel und 
Almosenschaale umherzog, wurde er durch eine Kuh 
des Lebens beraubt. 

Da begaben sich denn viele Miinche zum -Erhabenen 
bin, begriifsten den Erhabenen ehrerbietig und setzten 
sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend sprachen nun 
die Monche zum Erhabenen also: 
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»Der da, o Herr, Pukkusati hiefs, der edle Sohn, 
den der Erhabene in kurzer Aufkliirung aufgekliirt hatte, 
der ist gestorben. Wo ist er jetzt, was ist aus ihm ge- 
worden?« 

»Weise, ihr Mdnche, ist Pukkusati der edle Sohn 
gewesen, nachgefolgt ist er der Lehre gelehrig, und 
nicht hat er an meiner Belehrung Anstofs genommen. 
Pukkusati, ihr Monche, der edle Sohn, ist nach Ver- 
nichtung der fiinf niederzerrenden. Fesseln emporgestie- 
gen, um von dort aus zu erloschen, nicht mehr zuriick- 
zukehren nach Jener Welt.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 


141 . 

Vierzehnter Theil Elite Rede 

DER WAHRHEIT ABZEICHEN 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bel Benares, am Sehersteine, im Wildparke. 
Dort nun wandte sich der Erhabene an die Monche: »lhr 
Monche !« — »Erlauchter!« antworteten da jene Monche 
dem Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach also; 

»Der Vollendete, ihr Monche, der Heilige, vollkom- 
men Erwachte hat zu Benares, am Sehersteine, im Wild- 
parke das hochste Reich der Wahrheit dargestellt: und 
darwiderstellen kann sich kein Asket und kein Priester, 
kein Gott, kein boser und kein heiliger Geist, noch 
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irgend wer in der Welt; es ist das Anzeigen, Aufweisen, 
Darlegen, Darstellen, Enthiillen, Entwickeln, Offenbar- 
machen der Tier heiligen Wahrheiten. Welcher vier? 
Der heiligen Wahrheit vom Leiden, der heiligen Wahr- 
heit von der Leidensentwicklung, der heiligen Wahrheit 
von der Leidensauflosung, der heiligen Wahrheit von 
dem zur Leidensaullosung fuhrenden Pfade. Der Voll- 
endete, ihr Monche, der Heilige, vollkommen Erwachtc 
411 hat zu Benares, am Sehersteine, im Wildparke das 
hochste Reich der Wahrheit dargestellt: und darwider- 
stellen kann sich kein Asket und kein Priester, kein Gott, 
kein boser und kein heiliger Geist, noch irgend wer in 
der Welt; es ist das Anzeigen, Aufweisen, Darlegen, 
Darstellen, Enthiillen, Entwickeln, Offenbarmachen dieser 
vier heiligen Wahrheiten. 

»Wendet euch, Monche, an Sariputto und Mogga- 
liano, haltet euch, Monche, an Sariputto und Moggallano: 
weise Monche sind Wohlthater ihrer Ordensgenossen. 
Wie ein Erzeuger, ihr Monche, ist Sariputto, wic 
des Erzeugten Ernahrer Moggallano zu gewahren. 
Sariputto, ihr Monche, fiihrt euch dem Ziele der Horer- 
schaft zu, Moggallano bestem G.ewinnc. Sariputto, ihr 
Monche, ist imstandc die vier heiligen Wahrheiten jo 
einzeln anzuzeigen, aufzuweisen, darzulegen, darzu- 
stellen, zu enthiillen, zu entwickeln, otfenbar zu machen.« 

Also sprach der Erhabenc. Als der Willkommene 
das gesagt hatte, stand er auf und zog sich in das Wohn- 
haus zuruck. 

Da wandte sich denn der ehrwiirdige Sariputto, bald 
nachdem der Erhabene fortgegangen war, an die Monche: 
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»Bruder M 6 nche!« — »Bruder!« antworteten da jene 
Monche dem ehrwiirdigen Sariputto aufmerksam. Der 
ehrwiirdige Sariputto sprach also: 

»Der Vollendete, ihrBriider, derHeilige, vollkommen 
Erwachte hat zu Benares, am Sehersteine, im Wildparke 
das hochste Reich der Wahrlieit dargestellt; und dar- 
widerstellen kann sich kein Asket und kein Priester, 
kein Gott, kein boser und kein heiliger Geist, noch 
irgend wer in der Welt; es ist das Anzeigen, Aufweisen, 
Darlegen, Darstellen, Enthiillen, Entwickeln, Offenbar- 
machen der vier heiligeii Wahrheiten. Welcher vier? 

Der heiligen Wahrheit vom Leiden, der heiligen Wahr- 
heit von der Leidensentwieklung, der heiligen Wahrheit 412 
von der Leidensaufldsung, der heiligen Wahrheit von 
dem zur Leidensauflosung fiihrenden Pfade. 

»Was ist aber, Briider, die heilige Wahrheit vom 
Leiden? Geburt ist Leiden, Alter ist Leiden, Sterben 
ist Leiden, Kummer, Jammer, Schmerz, Gram und Ver- 
zweiflung sind Leiden, was man begehrt nicht erlangen, 
das ist Leiden, kurz gesagt: die fiinf Stiicke des An- 
hangens sind Leiden. — Was ist nun, Briider, die Ge- 
burt? Der jeweiligen Wesen in jeweilig wesender Gat- 
tung Geburt, Gebarung, Bildung, Keiniung, Empfang- 
niss, das Erscheinen der Theile, das Ergreilen der Ge- 
biete: das nennt man, Bruder, Geburt. Was ist nun, 
Briider, das Alter? Der jeweiligen W'eson in jeweilig 
wesender Gattung altern und abnutzen, gebrechlich, grau 
und runzelig werden, der Krafteverfall, das Abreifen 
der Sinne: das nennt man, Bruder, Alter. Was ist nun, 
Bruder, das Sterben? Der jeweiligen Wesen in jeweilig 
wesender Gattung Hinschwund, Auflosung, Zersetzung, 
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Untergang, Todessterben, Zeiterfiillung das Zerfallen 
der Theile, das Verwesen der Leiche: das nennt man, 
Briider, Sterben. Was ist nun, Briider, der Kummer? 
Was da, Briider, bei solcbern und solchem Verluste, den 
man erfahrt, bei solcbern und solchem Ungliicke, das 
einen betrifft, Kummer, Kiimmerniss, Bekiimmerung, 
innerer Kummer, innere Vcrkiimmerung ist: das nennt 
man, Briider, Kummer. Was ist nun, Briider, der Jam- 
mer? Was da, Briider, bei solchem und solchem Ver- 
luste, den man erfahrt, bei solchem und solchem Un- 
4i» gliicke. das einen betrifft, Klage und Jammer, Beklagen 
und Bejammern, Wehklage, Weh jammer ist: das nennt 
man, Briider, Jammer. Was ist nun, Briider, der 
Schmerz? Was da, Briider, korperlich schmerzhaft, kor- 
perlich unangenehm ist, durch korperhafte Beruhrung 
schmerzliaft, unangenehm empfunden wind: das nennt 
man, Brtider, Schmerz. Was ist nun, Briider, der Gram? 
Was da, Bruder, geistig schmerzhaft, geistig unangenehm 
ist, durch gedankenhafte Beruhrung schmerzhaft, un- 
angenehm empfunden wird: das nennt man, Bruder, 
Gram. Was ist mm, Briider, die Verzweiflung? Was 
da, Briider, bei solchem und solchem Verluste, den man 
erfahrt, bei solclicm und solchem Ungliicke, das einen 
betrifft, Verzagen und Vcrzweifeln, Verzagtsein und Ver- 
zweifeltsein ist: das nennt man, Briider, Verzweiflung, 
Was ist nun, Bruder, was man begehrt nicht crlangen fiir 
Leiden? Die Wesen, Bruder, der Geburt unterworfen, 
kommt das Begehren an: >0 da*s wir doch nicht der 
Geburt unterworfen waren, dass uns doch keine Geburt 
bevorstaiKle!< ; aber das kann man durch Begehren nicht 
erreichen: das nun eben nicht erlangen, was man be- 
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gehrt, ist Leiden. Die Wesen, Briider, dcm Alter, dem 
Sterben, dem Kummer, Jammer, Schmerz, dem Gram, 
der Verzweiflung unterworfen, kommt das Begehren an: 

>0 dass wir doch nicht dem Alter, dem Sterben, dem 
Kummer, Jammer, vSchmerz, dem Gram, der Verzweif- 
lung unterworfen waren, dass uns doch kein Altern und 
Sterben, kein Kummer und Jammer und Schmerz, kein 
Gram und keine Verzweiflung bevorstande ! < ; aber das 
kann man durch Begehren nicht erreichen: das nun eben 
nicht erlangen, was man begehrt, ist Leiden. Was 
sind nun, Briider, kurz gesagt, die fiinf Stiicke des An- 
hangens ftir Leiden? Es ist da ein Stuck Anhangen an 
der Form, ein Stiick Anhangen am Gefiihl, ein Stiick An- 
hangen an der Wahrnehmung, ein Stiick Anhangen an 4u 
der Unterscheidung, ein Stuck Anhangen am Bewusst- 
sein: das nennt man, Briider, kurz gesagt, die fiinf Stiicke 
des Anhangens als Leiden. - Das heifst man, Briider, 
heilige Wahrheit vom Leiden. 

»Was ist aber. Briider, die heilige Wahrheit von 
der Leidensentwicklung? Es ist dieser Durst, der Wie- 
derdasein saende, gniigensgierverbundene, bald da bald 
dort sich ergetzcnde, ist der Geschlechtsdurst, der Da- 
scinsdurst, der Wohlseinsdiirst. Das heifst man, Briider, 
heilige Wahrheit von dcr Leidensentwicklung. 

»Was ist aber. Briider, die heilige Wahrheit von der 
Leidensaiifliisung? Es ist cbendieses Durstes vollkom.men 
restlose Auflosung, ihn abstofsen, austreiben, fallen, ver- 
tilgen. Das heifst man, Briider, heilige Wahrheit von der 
Leidensauflosung. 

»Wa3 ist aber. Briider, die heilige Wahrheit von 
dem zur Leidensauflosung fiihrenden Pfade? Dieser hei- 

'■!7 



— Vierzehnter Theil Elfte Eede ~ 141 — 

!ige achtfaltige Weg ist es, cler zur Leiclensauflosung 
fiihrende Pfad, namlich: rechte Erkenntniss, rechte Ge- 
sinnung, rechte Rede, rechtes Handeln, rechtes Wandeln, 
rechtes Miihn, rechte Einsicht, rechte Einigung. — Was 
ist nun, Briider, rechte Erkenntniss? Das Leiden kennen, 
ihr Briider, die Entwicklung des Leidens kennen, die 
Auflosung des Leidens kennen. den zur Auflosung des 
Leidens fiihrenden Pfad kennen: das nennt man, Briider, 
rechte Erkenntniss. Was ist nun, Briider, rechte Ge- 
sinnung? Entsagung sinnen, . keinen Groll hegen, keine 
Wuth hegen: das nennt man, Briider, rechte Gesinnung. 
Was ist nun, Briider, rechte Rede? Luge vermeiden, 
Verleumdung vermeiden, barsche Worte vermeiden, Ge- 
schwatz vermeiden: das nennt man, Brtider, rechte Rede. 
Was ist nun, Bruder, rechtes Handeln? Lebendiges um- 
zubringen vermeiden, Nichtgegebenes zu nehmen ver- 
meiden, Ausschwcifung zu begehn vermeiden: das nennt 
man, Bruder, rechtes Handeln. Was ist nun, Briider, 
rechtes Wandeln? Da hat, Bruder, dor hciligc Jiingcr 
falschen Wandel verlassen und fristet sein Leben auf 
415 rechte Weise: das nennt man, Briider, rechtes Wan- 
deln. Was ist nun, Bruder, rechtes Miihn? Da weckt, 
Bruder, der Monch seinen Widen, dass er unaufgestiegene 
iible, unheilsame Dinge nicht aufstcigen lasse, 'er miiht 
sich darum, muthig bestrebt, rustet das Herz, macht es 
kampfbereit; weckt seinen Widen, dass er aufgestiegene 
iible, unheilsame Dinge vertreibe, er miiht sich darum, 
rriuthig bestrebt, rustet das Herz, macht es kampfbereit; 
weckt seinen Widen, dass er unaufgestiegene heilsame 
Dinge aufsteigen lasse, er muht sich darum, muthig be- 
strebt, rustet das Herz, macht es kampfbereit; weckt 
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seinen Willen, dass er aulgestiegene heilsame Dinge sich 
festigen, nicht lockern, weiterentwickeln, erschliefsen, 
eritfalten, erfiillen lasse, er miiht sich darum, muthig 
bestrebt, riistet das Herz, macht es kampfbereit; das 
nennt man, Briider, rechtes Miihn. Was ist nun, Briider, 
rechte Einsicht? Da wacht, Briider, ein Monch beim 
Korper iiber den Korper, unermiidlich, klaren Sinnes, 
einsichtig, nach Verwindung weltlichen Begehrens und 
Bekiimmerns; wacht bei den Gefuhlen iiber die Geiiihle, 
unermudlich, klaren Sinnes, einsichtig, nach Verwindung 
weltlichen Begehrens und Bekiimmerns; wacht beim Ge- 
miithe iiber das Gemiith, unermudlich, klaren Sinnes, 
einsichtig, nach Verwindung weltlichen Begehrens und 
Bekiimmerns; wacht bei den Erscheinungen iiber die Er- 
scheinungen, unermudlich, klaren Sinnes, einsichtig, 
nach Verwindung weltlichen Begehrens und Bekiim- 
merns: das nennt man, Briider, rechte Einsicht. Was 
ist nun, Briider, rechte Einigung? Da weilt, Briider, ein 
Monch, gar fern von Begierden, fern von unheilsamen 
Dingen, in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger 
Heiterkeit, in der Weihe der ersten Schauung. Nach 
Vollendung des Sinnens und Gedenkens erwirkt er die 
innere Meeresstille die Einheit des Gemiithes, die von 
sinnen, von gedenken freie, in der Einigung geborene 
salige Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung. In 
heiterer Ruhe verweilt er gleichmiithig, einsichtig, klar 
bewusst, ein Gltick empfindet er im Korper, von dem die 
Heiligen sagen: >Der gleichmuthig Einsichtige lebt be- 
gliickt<; so erwirkt er die Weihe der dritten Schauung. 
Nach Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Ver- 
nichtung des einstigen Frohsinns und Triibsinns erwirkt 
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er die Weihe der leidlosen, freudlosen, gleichmiithig ein- 
sichtigen vollkommenen Heine, die vierte Schauung. Das 
nennt man, Bruder, rechfe Einigung. — Das heifst man, 
Briider, heilige Wahrheit von dem zur Leidensauflosung 
filhrenden Pfade. 

»Der Vollendete, ihr Briider, der Heilige, vollkommen 
Erwachte hat zu Benares, am Sehersteine, im Wildparke 
das hochste Reich der Wahrheit dargestellt: und dar- 
416 widerstellen kann sich kein Asket und kein Priester, 
kein Gott, kein boser und kein heiliger Geist, noch 
irgend wer in der Welt; es ist das Anzeigen, Aufweisen, 
Darlegen, Darsiellen, Enthiillen, Entwickeln, Offenbar- 
machen dieser vier heiligen Wahrheiten.« 

Also sprach der ehrwurdige Sariputto. Zufrieden 
freuten sich jene Monche uber das Wort des ehr^viirdigen 
Sariputto. 


142 . 
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LAUTERE SPENDE 

Das hab’ ich gehbrt. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene im Lande der Sakker, bei Kapilavatthu, im 
Park der Feigenbaume. 

Da begab sich denn Mahapajapati die Gotamidin 
mit einem neiien Stiicke Tuches zum Erhabenen hin, bot 
ehrerbietigen Grufs dar und setzte sich seitwiirts nieder. 
Seitwarts sitzend sprach nun Mahapajapati die Gotamidin 
also zum Erhabenen: 


440 



— Lautere Spende — 

»Dieses neue Stiick Tuch, o Herr, hab’ ich fur den 
Erhabenen selbst gesponnen, selbst gewebt: das moge, 
o Herr, der Erbabene von mir annebmen, aus Mitleid zu 
mir.« 

Auf diese Bitte spracb der Erbabene Mabapajapati 
der Gotamidin also zu; 

»Der Jiingerscbaft gieb es, GotamI; giebst du ’s der 
Jungerscbaft, wirst du micb verebrt baben und die Jun- 
gerscbaft.« 

Und ein zweites Mai, und ein drittes Mai bat 417 
Mabapajapati die Gotamidin den Erbabenen; 

»Dieses neue Stiick Tucb, o Herr, bab’ icb fiir den 
Erbabenen selbst gesponnen, selbst gewebt: das moge, 

0 Herr, der Erbabene von mir annebmen, aus Mitleid zu 
mir.« 

Und ein zweites Mai, und ein drittes Mai spracb der 
Erbabene Mabapajapati der Gotamidin also zu; 

»Der Jungerscbaft gieb es, GotamI; giebst du ’s der 
Jungerscbaft, wirst du micb verebrt baben und die Jun- 
gerscbaft. « 

Da wandte sich der ebrwurdige Anando, auf diesen 
Bescbeid bin, also an den Erbabenen; 

»Annebmen moge, o Herr, der Erbabene Mabapaja- 
pati der Gotamidin ibr neues Stiick Tucb: viel getban, 
o Herr, bat Mabapajapati die Gotamidin fiir den Er- 
babenen, bat als Mubme Nabrung, Speise, Milcb darge- 
boten, den Erhabenen, da die Mutter gcstorben w'ar, an 
ihrer Brust aufgesaugt. Und auch der Erbabene, o Herr, 
hat viel getban fiir Mabapajapati die Gotamidin: zum 
Erhabenen, o Herr, gekommen, hat Mabapajapati die 
Gotamidin beim Erwachten Zutlucht gefunden, bei der 
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Leljre Zuflucht gefunden. bei der Jungerschaft Zuflucht 
gefunden; zuni Erhabenen, o Herr, gekommen, hat Maha- 
pajapatl die Gotamidin Lebendiges umbringen meiden 
gelernt, Nichtgegebenes nehmen meiden gelernt, Aus- 
schweifung meiden gelernt, Liige meiden gelernt, berau- 
schende und beriickende Getranke, betaubende und be- 
thorende Mittel meiden gelernt; zum Erhabenen, o Herr, 
gekommen, hat Mahapajapati die Gotamidin ihre Liebe 
zum Erwachten erprobt, ihre Liebe zur Lehre erprobt, 
ihre Liebe zu den Jiingern erprobt, hat Eigenschaften 
erworben, wie sie Heiligen lieb sind ; zum Erhabenen, 
0 Herr, gekommen, hat Mahapajapati die Gotamidin den 
Zweifel am Leiden verloren, den Zweilel an der Leidens- 
entwicklung verloren, den Zweifel an der Leidensauf- 
Ibsung verloren, den Zweifel am Pfade verloren, der zur 
Leidensauflosung fiihrt: auch der Erhabene, o Herr, 
hat viel gethan fiir Mahapajapati die Gotamidin.® 

»So ist es, Anando, so ist es, Anando. Denn hat 
man, Anando, einander begegnet und beim Erwachten 
Zuflucht gefunden, bei der Lehre Zuflucht gefunden, 
bei der Jungerschaft Zuflucht gefunden, so kann man, 
sag’ ich, Anando, einander schwerlich gonugthun, indem 
man da hoflichen Grufs entbietet, gcziemende Achtung 
erweisl, Kleidung, Nahrung, Obdach und Arzenei fiir 
den Fall einer Krankheit darreicht. Denn hat man, 
Anando, einander begegnet und Lebendiges umbringen 
meiden gelernt, Nichtgegebenes nehmen meiden gelernt, 
Ausschweifung meiden gelernt, Liige meiden gelernt, 
berauschende und beruckende Getranke, betaubende und 
bethbrende Mittel meiden gelernt, so kann man, sag’ 
ich, Anando, einander schw^erlich genugthun, indem man 
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da hoOichen Grufs enlbietet, geziemende Achtung er- 
weist, Kleidung, Nahrung, Obdach und Arzenei fur den 
Fall einer Krankheit darreicht. Derm hat man, Anando, 
einander begegnet und seine Liebe zum Erwachten er- 
probt, seine Liebe zur Lehre erprobt, seine Liebe zu den 
Jiingern erprobt, Eigenschaften erworben, wie sie Hei- 
ligen lieb sind, so kann man, sag’ ich, Anando, einander 
schwerlich genugthun, indem man da hoflichen Grufs 
entbietet, geziemende Achtung erweist, Kleidung, Nah- 
rung, Obdach und Arzenei fiir den Fall einer Krankheit 
darreicht. Denn hat man, Anando, einander begegnet 
und den Zweifel am Leiden verloren, den Zweifel an der 
Leidensentwicklung verloren, den Zweifel an der Leidens- 
auflosung verloren, den Zweifel am Pfade verloren, der 
zur Leidensauflosung fUhrt, so kann man, sag’ ich, 
Anando, einander schwerlich genugthun, indem man da 
hoflichen Grufs entbietet, geziemende Achtung erweist, 
Kleidung, Nahrung, Obdach und Arzenei fiir den Fall 
einer Krankheit darreicht.^*” 41., 

»Vier Arten, Anando, von I.aulerkeit giebt es da bei 
Spendcn: und welche vier? Es giebt, Anando, eine 421 
Spende, wobci der Geber gelautert wird, nicht der Em- 
pfanger. Es giebt, Anando, eine Spende, wobei der Em- 
pfanger gelautert wird, nicht dcr Geber. Es giebt, Anan- 
do, eine Spende, wobci nicht der Geber gelautert wird 
und nicht der Empfanger. Es giebt, Anando, eine Spende, 
wobei der Geber gelautert wird und der Empfanger. 

»Wie aber wird, Anando, bei einer Spende der Geber 
gelautert, nicht der Empfanger? Da ist, Anandb, der 
Geber sittenrein, edclgeartet, und die Empfanger sind 
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sittenlos, iibelgeartet: so wird, Anando, bei einer Spende 
der Geber gelautert, nicht der Empfanger. Wie aber 
wird, Anando, bei einer Spende der Empfanger gelautert, 
nicht der Geber? Da ist, Anando, der Geber sittenlos, 
iibelgeartet, und die Empfanger sind sittenrein, edel- 
geartet: so wird, Anando, bei einer Spende der Em- 
pfanger gelautert, nicht der Geber. Wie aber wird, 
Anando, bei einer Spende nicht der Geber gelautert und 
nicht der Empfanger? Da ist, Anando, der Geber sitten- 
los, iibelgeartet, und die Empfanger sind sittenlos, iibel- 
geartet: so wird, Anando. bei einer Spende nicht der 
Geher gelautert und nicht der Empfanger. Wie aber 
wird, Anando, bei einer Spende der Geber gelautert und 
der Empfanger? Da ist, Anando, der Geber sittenrein, 
edelgeartet, und die Empfanger sind sittenrein, edel- 
geartet; so wird, Anando, bei einer Spende der Geber 
422 gelautert und der Empfanger. Das sind, Anando, bei 
Spenden vier Arten von Lauferkeit.« 

Also sprach der Erhabene. .Als der Willkommene 
das gesagt hatte, sprach ferncrhin also der Meister: 

»Wer sittenrein an Siltenlo.se hingiebt 

Als Gabc recht erworben Gut, im Herzen heiter, 

Wohl eingedenk hiilfreichcr Thaten Reife: 

Bei solcher Spende mag der Geber lauter sein, 

,>Wer sittenlos an Sittenreine hingiebt 
Unrecht erworben Gut als Gabe, herzverdrossen, 
Uneingedenk hiilfreicher Thaten Reife: 

Bei solcher Spende mag wer sie empfangen lauter sein. 
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»Wer sittenlos an Sittenlose hingiebt 

Unrecht erworben Gut als Gabe, berzverdrossen, 

Uneingedenk biilfreicher Thaten Reite: 

Niebt solcbe Spende, sag’ icb, heifst man reifereicb. 

»Wer sittenrein an Sittenreinc bingiebt 
Ah Gabe recbt erworben Gut, im Herzen better, 
Wobl eingedenk hiilfreicber Thaten Reife: 

Ja, solcbe Spende, sag’ icb, heifst man reifereicb. 

»Wer heil von Suchten SuchtgeheiHen hingiebt 
Als Gabe recbt erworben Gut, im Herzen better, 
Wobl eingedenk hulfreicher Thaten Reife: 

Der Nothdurftgaben ist es beste Gabe.« 
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Erste Rede 


ANATHAPINDIKO 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Um diese Zeit nun war Anatbapindiko der Haus- 
vater unwobl geworden, leidend, schwerkrank. Und Ana- 
tbapindiko der Hausvater wandte sicb an einen seiner 
Leute: 

»Geb’, lieber Mann, und begieb dicb zum Erbabenen 
bin und bring’ dem Erbabenen zu Fiifsen meinen Grufs 
dar: >A»iatbapindiko, o Herr, der Hausvater, ist unwobl, 
leidend, scbwerkrank: er bringt dem Erbabenen zu 
Fufsen Grufs dar<; dann geh’ zum ebrwurdigen Sari- 
putto bin und bring’ dem ebrwurdigen Sariputto zu 
Fiifsen meinen Grufs dar: >Anatbapindiko, o Herr, der 
Hausvater, ist unwobl, leidend, scbwerkrank: er bringt 
dem ehrwiirdigen Sariputto zu Fufsen Grufs dar;< und 
fiige binzu: >gut war’ es<, sagt’ er, o Herr, >wenn der 
ehrwiirdige Sariputto sicb zur W’obnung Anatbapindiko 
des Hausvaters begeben wollte, von Mitleid bewogen.<« 

»Wobl, 0 Herr!« entgegnete da geborsam jener Mann 
Anatbapindiko dem Hausvater. Und er begab sicb dort- 
bin wo der Erbabene weilte, bot ebrerbietigen Grufs dar 
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und setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend sprach 
er also zum Erhabenen: 

»Anathapindiko, o Herr, der Hausvater, ist unwohl, 
leidend, schwerkrank: er bring! dem Erbabenen zu 
Fiifsen Grufs dar.« 

Dann begab er sicb zum ebrwiirdigen Sariputto bin, 
bo! ebrerbietigen Grufs dar und setzte sicb seitwarts 
nieder. Seitwarts sitzend spracb er also zum ehrwiir- 
digen Sariputto: 

»Anatbapindiko, o Herr, der Hausvater, ist unwobl, 
leidend, scbwerkrank: er bring! dem ebrwurdigen Sari- 
putto zu Fufsen Grufs dar; und er lasst sagen, gut war’ 
es, 0 Herr, wenn der ehrwurdige Sariputto sicb zur Wob- 
nung Anatbapindiko des Hausvaters begeben wollte, von 
Mitleid bewogen.« 

Scbweigend gewabrte der ebrwiirdige Sariputto die 
Bitte. 

Und der ebrwiirdige Sariputto rustete sicb, nabm 
Mantel und Scbaale und begab sicb, gefolgt v#m ebr- 
wiirdigen Anando, zur Wobnung Anatbapindiko des 
Hausvaters. Dort angelangt nabm er auf dem darge- 
botenen Sitze Platz. Und er wandte sicb also an Anatba- 
pindiko den Hausvater: 

»Fublst du dicb, Hausvater, scbon wobler, gebt es 
dir etwas besser, nebmen die Scbmerzen wieder ab und 
nicbt zu, merkt man, dass sie nacblassen und nicbt zu- 
nebmen?« 

»Nicbt fubl’ icb micb, wertber Sariputto, wobler, 
425 es gebt mir nicbt besser, beltig nebmen die Scbmerzen 
zu und nicbt ab, man merkt, dass sie zunehmen und 
nicbt nacblassen. Gleichwie etwa, wertber Sariputto, 
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wenn ein starker Mann mit scharfer Dolchspitze die 
Schadeldecke zerhammerte, ebenso nun auch, werther 
Sariputto, schlagen mir iiberheftige Stromungen aui die 
Schadeldecke auf; nicht fiihr ich mich, werther Sari- 
putto, wohler, es geht mir nicht besser, die heftigen 
Schmerzen nehmen zu und nicht ah, man merkt, dass 
sie zunehmen und nicht nachlassen. Gleichwie etwa, 
werther Sariputto, wenn ein starker Mann feste Riemen- 
strange auf dem Kopfe peitschend tanzen liefse, ebenso 
nun auch, werther Sariputto, hah’ ich im Kopfe betau- 
bende Kopfgefiihle: nicht fiihl’ ich mich, werther Sari- 
putto, wohler, es geht mir nicht besser, die heftigen 
Schmerzen nehmen zu und nicht ab, man merkt, dass sie 
zunehmen und nicht nachlassen. Gleichwie etwa, werther 
Sariputto, wenn ein geschickter Schlachter oder Schlach- 
tergeselle mit scharfem Schlachtmesser den Bauch durch- 
schlitzte, ebenso nun auch, werther Sariputto, schneiden 
mir (iberheftige Stromungen durch den Bauch: nicht 
fiihr ich mich, werther Sariputto, wohler, es geht mir 
nicht besser, die heftigen Schmerzen nehmen zu und 
nicht ab, man merkt, dass sie zunehmen und nicht nach- 
lassen. Gleichwie etwa, werther Sariputto, wenn zwei 
starke Manner einen schwacheren Mann an beiden Armen 
ergriffen und in eine Grube voll gluhender Kohlen hinein- 
qualten, hineinrollten, ebenso nun auch, werther Sari- 
putto, hab’ ich im Korper uberheftig gluhende Quaal: 
nicht fiihr ich mich, werther Sariputto, wohler, es geht 
mir nicht besser, heftig nehmen die Schmerzen zu und 
nicht ab, man merkt, dass sie zunehmen und nicht nach- 
lassen.* 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu uben: 
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>Das Auge werd' ich nicht anhangen lassen, und nicht 
an das Auge gebunden sein wird mein Bewusstsein< : also 
hasf du dich, Hausvater, wolil zu iiben. Da hast du denn, 
Hausvater, dich also zu iiben; >Das Ohr werd’ ich nicht 
anhangen lassen, und nicht an das Ohr gebunden sein 
wird mein Bewusst3ein< : also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also zu 
iiben: >Die Nase werd’ ich nicht anhangen lassen, und 
nicht an die Nase gebunden sein wird mein Bewusstsein<: 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du 
denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Die Zunge werd’ 
ich nicht anhangen lassen, und nicht an die Zunge ge- 
bunden sein wird mein Bewusstsein< ; also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu iiben: >Den Leib werd’ ich nicht anhangen 
lassen, und nicht an den Leib gebunden sein wird mein 
Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu 
iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; 
>Den Geist werd’ ich nicht anhangen lassen, und nicht 
an den Geist gebunden sein wird mein Bewusstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu tibon. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; 
>Keiner Form werd’ ich anhangen, und keincr Form ver- 
bunden sein word mein Bewusstseinc also bast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu iibcii: >Keinem Tone werd’ ich anhangen, 
und keinem Tone verbunden sein wird mein Bewusst- 
seinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu uben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Keinem 
Duftc werd’ ich anhangen, und keinem Dufte ver- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich. 
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Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Haiisvater, 
dich also zu iiben: >Keinein Safte werd’ ich anhangen, 
und keinem Saite verbunden sein wird mein Bewusst- 
seinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Keiner 
Tastung werd’ ich anhangen, und keiner Tastung ver- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iihen. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu iihen: >Keinem Dinge werd’ ich anhangen, 
und keinem Dinge verbunden sein wird mein Bewusst- 
seinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu iihen. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: 
>Keinem Sehbewusstsein werd’ ich anhangen, und keinem 
Sehbewusstsein verbunden sein wird mein Bewusstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast 
du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Keinem Hor-> 
bewusstsein werd’ ich anhangen, und keinem Hor- 
bewusstsein verbunden sein wird mein Bewusstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du 
denn, Hausvater, dich also zu uben: >Keinem Riechbe- 
wusstsein werd’ ich anhangen, und keinem Riechbewusst- 
sein verbunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du 
dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Haus- 
vater, dich also zu iiben: >Keinem Schmeckbewusstseia 
werd’ ich anhangen, und keinem Schmeckbewusstsein 
verbunden sein wird mein Bewusstsein< : also hast du 
dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Haus- 
vater, dich also zu iiben: >Keineni Tastbewusstsein werd’ 
ich anhangen, und keinem Tastbewusstsein verbunden 
sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Haus- 
vater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich 
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also zu iiben: >Keinem Denkbewusstsein werd’ ich an- 
hangen, und keinem Denkbewusstsein verbunden sein 
wird mein Bewusstsein< : also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu uben: 
>Keiner Sehberiihrung werd’ ich anhangen, und keiner 
Sehberiihrung verbunden sein wird mein Bewusstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du 
denn, Hausvater, dich also zu iiben; >Keiner Horberuh- 
rung werd’ ich anhangen, und keiner Horbcriihrung ver- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu uhen: >Keiner Riechberiihrung werd’ ich 
anhangen, und keiner Riechberiihnmg verbunden sein 
wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu uben. Da hast du denn, Hausvater, dich also 
zu iiben: >Keiner Schmeckberiihrung werd’ ich anhangen, 
und keiner Schmeckberuhrung verbunden sein wird mein 
Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu 
iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: 
>Keiner Tastberiihrung werd’ ich anhangen, und keiner 
Tastberuhrung verbunden sein wird mein Bewusstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du 
denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Keiner Denkberiih- 
rung werd’ ich anhangen, und keiner Denkberiihrung ver- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater. dich also zu iiben: 
>Keinem durch Sehberuhrung ontstandenen Gefiihle 
werd’ ich anhangen, und keinem durch Sehberuhrung 
entstandenen Geliihle verbunden sein wird mein Bewusst- 
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seine also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Keinem 
durch Horberiihrung entstandenen Gefiihle werd’ ich an- 
hangen, und keinem durch Horberiihrung entstandenen 
Gefiihle verbunden sein wird mein Bewusstseinc also 
hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, 
Hausvater, dich also zu iiben: >Keinem durch Riechbe- 
riihrung entstandenen Getiihle werd’ ich anhangen, und 
keinem durch Riechberiihrung entstandenen Gefiihle 
verbunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du 
dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausva- 
ter, dich also zu uben : >Keinem durch Schmeckberiihrung 
entstandenen Gefiihle werd’ ich anhangen, und keinem 
durch Schmeckberiihrung entstandenen Gefiihle verbun- 
den sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu iiben: >Keinem durch Tastberiihrung ent- 
standenen Gefuhle werd’ ich anhangen, und keinem 
durch Tastberiihrung entstandenen Gefiihle verbunden 
sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Haus- 
vater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich 
also zu iiben: >Keinem durch Denkberiihrung entstande- 
nen Gefuhle werd’ ich anhangen, und keinem durch 
Denkberiihrung entstandenen Gefiihle verbunden sein 
wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: 
^Der Erdenart werd’ ich nicht anhangen, und nicht an 
Erdenart gebunden sein wird mein Bewusstseinc also 
hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, 
Hausvater, dich also zu iiben: >Der Wasserart werd’ ich 
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nicht anhangen, und nicht an Wasserart gebunden sein 
wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also 
zu iiben; >Der Feuerart werd’ ich nicht anhangen, und 
nicht an Feuerart gebunden sein wird mein Bewusst- 
sein<; also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; >Der Luft- 
art werd’ ich nicht anhangen, und nicht an Luftart ge- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc; also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu iiben; >Der Raumart werd’ ich nicht an- 
hfingen und nicht an Raumart gebunden sein wird mein 
Bewusstseinc; also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. 
Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; >Der 
Art des Bewusstseins word’ ich nicht anhangen, und 
nicht an Art des Bewusstseins gebunden sein wird mein 
Bewusstseinc; also hast du dich, Hausvater, wohl zu 
iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; 
>Der Form werd’ ich nicht anhangen, und nicht an die 
Form gebunden sein wird mein Bewusstseinc; also hast 
du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, 
Hausvater, dich also zu iiben; >Dem Gefuhle werd’ ich 
nicht anhangen, und nicht an das Geftihl gebunden sein 
wird mein Bewusstseinc; also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also 
zu iiben; >Der Wahrnchmung werd’ ich nicht anhan- 
gen, und nicht an die Wahrnehmung gebunden sein 
wird mein Bewusstseinc; also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also 
zu iiben; >Den Unterscheidungen werd’ ich nicht an- 
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hangen, und nicht an die Unterscheidungen gebunden 
sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Haus- 
vater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich 
also zu iiben: >Dem Bewusstsein werd’ ich nicht an- 
hangen, und nicht an das Bewusstsein gebunden sein 
w'ird mein Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, 
wohl zu iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben; 
>Der unbegranzten Raumsphare werd’ ich nicht an- 
hangen, und nicht an die unbegranzte Raumsphare ge- 
bunden sein wird mein Bewusstseinc also hast du dich, 
Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, 
dich also zu uben: >Der unbegranzten Bewusslseinsphare 
werd’ ich nicht anhangen, und nicht an die unbegranzte 
Bewusstseinsphare gebunden sein wird mein Bewusst- 
seinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Der Nicht- 
daseinsphare werd’ ich nicht anhangen, und nicht an die 
Nichtdaseinsphare gebunden sein wird mein Bewusst- 
seinc also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da 
hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: >Der 
Griinzscheide moglicher Wahrnehmung werd’ ich nicht 
anhangen, und nicht an die Granzscheide moglicher 
Wahrnehmung gebunden sein wird mein Bewmsstseinc 
also hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. 

»Da hast du denn, Hausvater, dich also zu iiben: 
>Nicht dieser Welt werd’ ich anhangen, und nicht an 
diese Welt gebunden sein wird mein Bewusstseinc also 
hast du dich, Hausvater, wohl zu iiben. Da hast du denn, 
Hausvater, dich also zu iiben: >Nicht jener Welt werd’ 
ich anhangen, und nicht an jeue Welt gebunden sein 
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wird mein Bewusstseinc also hast du dich, Hausvater, 
429 wohl zu iiben. Da hast du denn, Hausvater, dich also 
zu iiben: >Und was ich gesehn, gehbrt, gedacht, erkannt, 
untersucht, im Geiste erforscht habe, aueh daran werd’ 
ich nicht hangen, und nicht daran gebunden sein wird 
mein Bewusst3ein<: also hast du dich, Hausvater, wohl 
zu iiben. « 

Auf diese Rede kam Anathapindiko den Hausvater 
Seufzen an und Thranen traten ihm in die Augen. Da 
wandte sich denn der ehrwiirdige Anando also an Ana- 
thapindiko den Hausvater: 

»Beruhige dich, o Hausvater, beschwichtige dich, o 
Hausvater !« 

»Ich kann mich, werfher Anando. nicht beruhigen, 
nicht beschwichtigen : hab’ ich doch lange Zeiten hin- 
durch dem Meister gedient und geistesmachiigen Mon- 
chen, und habe nie zuvor eine so tief gedachte Rede ver- 
nommen.« 

»Es ist. 0 Hausvater, weifs gekleideten Hausleuten 
so fief gedachte Rede nicht klar genug: Asketen, Haus- 
vater, ist sie klar genug.« 

»Doch mag eben, werfher Sariputto, auch W'eifs ge- 
kleideten Hausleuten so tief gedachte Rede klar genug 
sein. Es giebt ja, werther Sariputto, edle Sohne, die 
nicht ganz verdorben sind: horen die solche Dinge nicht, 
verlieren sie sich; die werden es verstehn.« 

Als da nun Anathapindiko der Hausvater mit dieser 
Belehrung belehrt worden, standen Sariputto und Anan- 
do die Ehrwiirdigen von ihren Sitzen auf und entfernten 
sich. 
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Bald aber, nachdem Sariputto und Anando die Ehr- 
wiirdigen fortgegangen, starb Anathapindiko der Haus- 
vater und kehrte in Salige Gestalt wieder. 


144 . 

Fiinfzehnter Theil Zweite Rede 

CHANNO 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Rajagaham, im Bambusparke, am Hiigel 
der Eichhornchen, 

Um diese Zeit aber hielt sich der ehrwurdige Sari- 
putto und der ehrwurdige Mahacundo und der ehrwur- 
dige Channo im Gebirge, am Geierkulm auf. Damals war 
nun der ehrwurdige Channo unwohl geworden, leidend, 
schwerkrank. 

Da begab sich denn der ehrwurdige Sariputto gegen 
Abend, nach Aufhebung der Gedenkensruhe, dorthin wo 
der ehrwurdige Mahacundo weilte, und er sprach also 
zu ihm : 

»Komm’, Bruder Cundo. wir wollen den ehrwiirdigen 
Channo besuchen, nach seinem Befinden ims erkun- 432 
digen. « 

»Gern, Bruder !« erwiderte da der ehrwurdige Maha- 
cundo, dem ehrwiirdigen Sariputto gehorchend. 

Und der ehrwiirdige Sariputto begab sich nun mit 
dem ehrwiirdigen Mahacundo dorthin wo der ehrwiirdige 
Channo W'eilte. Dort angelangt tauschten sie hoflichen 
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Grufs und freundliche, denkwiirdige Worte mit einander 
und setzten sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend 
wandte sich nun der ehrwurdige Sariputto also an den 
ehrwiirdigen Channo: 

»Fuhlst du dich, Bruder Channo, schon wohler, geht 
es dir etwas besser, nchmen die Schmerzen wieder ab 
und nicht zu, merki man, dass sie nachlassen und nicht 
zunehmen?« 

»Nicht fiihr ich mich, Bruder Sariputto, wohler, es 
geht mir nicht besser, heftig nehmen die Schmerzen zu 
und nicht ab, man merkt, dass sie zunehmcn und nicht 
433 nachlassen. — Zur Waffe, Bruder Sariputto, werde ich 
greifen^“, nicht langer begehr’ ich das Leben.« 

»Nicht moge der ehrwurdige Channo zur Waffe 
gicifen, fristen moge sich der ehrwurdige Channo, wir 
bitten den ehrwiirdigen Channo sich zu fristen. Wenn 
der ehrwurdige Channo geeigneter Nahrung ermangelt, 
so werde ich dcm ehrwurdigcn Channo geeignete Nah- 
rung zu verschaffen suchen; wenn der ehrwurdige 
Channo geeigneter Arzenei ermangelt, so werde ich dem 
ehrwiirdigen Channo geeignete Arzenei zu verschaffen 
suchen; wenn der ehrwurdige Channo entsprechender 
Aufwartung ermangelt, so w-erde ich dem ehrwurdigen. 
Channo Aufwarter sein. Nicht mcige der ehrwurdige 
Channo zur Waffe greifen, fristen moge sich der ehr- 
wurdige Channo, wir bitten den ehrwiirdigen Channo 
sich zu fristen. « 

»Nein, Bruder Sariputto, ich ermangle keiner ge- 
eigneten Nahrung, ermangle keiner geeigneten Arzenei, 
ermangle keiner entsprechenden Aufwartung. Doch ist 
431 nun, Bruder Sariputto, der Meister seit langem bedient. 
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anmuthig nur, nicht unmuthig: das kommt ja, Bruder 
Sariputto, einem Jiinger zu, dass er den Meister nur 
anmuthig bediene, nicht unmuthig. >Untadelhaft wird 
Channo der Monch zur Waffe greiienc das magst du, 
Bruder Sariputto, also dir merken.« 

»Wir batten noch einige Fragen an den ehrwiirdi- 
gen Channo, wenn uns der ehrwiirdige Channo darauf 
Antwort geben will.« 

»Frage, Bruder Sariputto: dann werden wir sehn.« 

»Beim Auge, Bruder Channo, beim Sehbewusstsein, 
bei den durch das Sehbewusstsein bewusstbaren Dingen, 
gewahrst du da wohl; >Das gehort mir, das bin ich, das 
ist mein Selbst<? beim Ohre, Bruder Channo, bei der 
Nase, bei der Zunge, beim Leibe, beim Denken, bei den 
Dingen, beim Denkbewusstsein, bei den durch das 
Denkbewusstsein bewusstbaren Dingen, gewahrst du 
da wohl: ‘Das gehort mir, das bin ich, das ist mein 
Selbst<?« 

»Beim Auge, Bruder Sariputto, beim Sehbewusst- 
sein, bei den durch das Sehbewusstsein bewusstbaren 
Dingen gewahr’ ich da wohl: >Das gehort mir nicht, das 
bin ich nicht, das ist nicht mein Selbst<; beim Ohre, 
Bruder Sariputto, bei der Nase, bei dor Zunge, beim 
Leibe, beim Denken, bei den Dingen, beim Denkbewusst- 
sein, bei den durch das Denkbewu^tsein bewusstbaren 
Dingen gewahr’ ich da wohl: >Das gehort mir nicht, da.s 
bin ich nicht, das ist nicht mein Selbst<.« 

»Beim Auge, Bruder Channo, beim Sehbewusstsein, 
bei den durch das Sehbewusstsein bewusstbaren Dingen 
hast du was gesehn, was verstanden und gewahrst da 
wohl: >Das gehiirt mir nicht, das bin ich nicht, das ist 
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nicht mein Selbst<? beim Ohre, Bruder Channo, bei der 
Nase, bei der Zunge, beim Leibe, beim Denken, bei den 
Dingen, beim Denkbewnsstsein, bei den durch das Denk- 
bewusstsein bewusstbaren Dingen hast du was gesehn, 
was verstanden und gewahrst da wohl: >Das gehort mir 
nicht, das bin ich nicht, das ist nicht mein Selbst<?« 

»Beim Auge, Bruder Sariputto, beim Sehbewusst- 
sein, bei den durch das Sehbewusstsein hewusstbaren 
Dingen hab’ ich die Aufldsung gesehn, die Auflosung ver- 
standen und gewahre da wohl: >Das gehort mir nicht, 
das hin ich nicht, das ist nicht mein Selbstc; beim Ohre, 
Bruder Sariputto, hei der Nase, bei der Zunge, beim 
Leibe, beim Denken, bei den Dingen, beim Denkbewusst- 
sein, bei den durch das Denkbewnsstsein bewusstbaren 
Dingen hab’ ich die Auflosung gesehn, die Aufldsung 
verstanden und gewahre da wohl: >Das gehort mir nicht, 
das bin ich nicht, das ist nicht mein Selbst<.« 

Nach diesen Worten wandte sich der ehrwiirdige 
Mahacundo also an den ehrwiirdigen Channo: 

»So magst du denn, Bruder Channo, auch diese Wei- 
sung von Ihm, dem Erhabenen, unwandelbar im Geiste 
bewahren: >Eingepflanzt erzittert man: nicht einge- 
pflanzt erzittert man nicht; erzittert man nicht, ist man 
still: still geworden neigt man sich nicht; neigt man 
sich nicht, kommt man und geht man nicht: kommt man 
43(; und geht man nicht, erscheint und verschwindet man 
nicht; erscheint und verschwindet man nicht, giebt es 
kein hiiben und kein dniben noch beider inmitten sein : 
es ist eben das Ende vom Leiden. <« 

Als da nun der ehrwiirdige Channo mit dieser An- 
sprache angesprochen worden, standen Sariputto und 
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Mahacundo die Ehrwiirdiaen von ihren Sitzen auf und 
schritten von dannen. 

Bald aber, nachdem Sariputto und Mahacundo die 
Ehrwiirdigen fortgegangen, hat der ehrwiirdige Channo 
zur Waffe gegriffen. 

Da begab sich denn der ehrvi'iirdige Sariputto zurn 
Erhabenen hin, begriifste den Erhabenen ehrerbietig und 
setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend sprach 
nun der ehrwiirdige Sariputto zum Erhabenen also: 

»Der ehrwiirdige Channo, o Herr, hat zur Waffe ge- 
griffen. Wo ist er jetzt, was ist aus ihm geworden?« 

»Hat dir denn nicht, Sariputto, Channo der Monch 
selber schon untadelig sein erklart?« 

»Es liegt, 0 Herr, ein Ort, Pubbajiram geheifsen, im 
Vajji-Gebiete. Dort wohnen die Freunde, wohnen din 
Genossen des ehrwiirdigen Channo: denen gilt es als 
Tadel.« 

»Es giebt ja wohl dort, Sariputto, solche Freunde, 
solche Genossen von Channo dem Monche, denen es als 
Tadel gilt. Ich sage nicht, Sariputto, dass man darum 
Tadel habe. Wer da, Sariputto, den einen Korper ab- 
legt und einen anderen Korper annimmt, der, sag’ ich, 
ist tadelhaft. Das gilt von Channo dem Monche nicht. 
Untadelhaft hat Channo der Monch zur Waffe gegriffen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freute sich der 
ehrwiirdige Sariputto iiber das Wort des Erhabenen. 
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Ftinfzehnter Theil Dritte Rede 

PUNNO 


Dds hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Da nun begab sich der chrwiirdige Punno gegen 
Abend, nach Authebung der Gedenkensruhe, dorthin wo 
der Erhabene weilte, begriifste den Erhabenen ehrer- 
bietig und setzte sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend 
sprach nun der ehrwurdige Punno zum Erhabenen also; 

»Huldreich, o Herr, inoge mir der Erhabene in der 
Kiirze eine Anleitung geben, dass ich, vom Erhabenen 
recht gewiosen, einsam, abgesondert, unermtidlich, in 
heifsem, innigem Ernste weilen kann.« 

»Wohlan denn, Punno, so hore und aetde wohl nuf 
meine Rede.« 

»Gewiss, o Hcrr!« sagtc da der ehrwurdige Punno 
aufmerksam zum Erhabenen. Der Erhabene sprach also- 

»Es giebt, Punno, durch das Gesicht ins Bewusst- 
scin tretende Formcn, ersehnte, gelicbte, entzuckende, 
angenehme, dem Begehren entsprechende, reizende; wenn 
der Monch diesen in Liebe und Freude und Neigung 
zugekehrt ist, geht ihm, wahrend er diesen in Liebe und 
Freude und Neigung sich zukehrt. Lust au!; ist Lust auL 
gegangen geht Leid auf: das, Punno, sage ich. Es giebt, 
Punno, durch das Gehor ins Bowusstsein tretende Tone, 
durch den Geruch ins Rewusstsein tretende Duftc, durch 
den Geschmack ins Rewusstsein tretende Salte, durch 
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clas Getast ins Bewusstsein tretende Tastungen, durch 
das Gedenken ins Bewusstsein tretende Binge, ersehnte, 
geliebte, entziickende, angenehme, dem Begehren ent- 
spreohende, reizende; wenn der Monch diesen in Liebe 
und Freude und Neigung zugekehrt ist, geht ihm, wah- 
rend er diesen in Liebe und Freude und Neigung sich 
zukehrt, Lust auf; iet Lust auFgegangen geht Leid auf: 
das, Punno, sage ich. — Es giebt, Punno, durch das Ge- 438 
sieht ins Bewusstsein tretende Formen, ersehnte, ge- 
liebte, entziickende, angenehme, dem Begehren entspre- 
chende, reizende; wenn der Monch diesen in keiner 
Liebe, keiner Freude, keiner Neigung zugekehrt ist, geht 
ihm, wahrend er diesen in keiner Liebe, keiner Freude, 
keiner Neigung sich zukehrt. Lust unter; ist Lust unter- 
gegangen geht I^eid unter: das, Punno, Sage ich. Es 
giebt, Punno, durch das Gehiir ins Bewusstsein tretende 
Tone, durch den Geruch ins Bewusstsein tretende Diifte, 
durch den Geschmack ins Bewusstsein tretende Safte, 
durch das Getast ins Bewusstsein tretende Tastungen, 
durch das Gedenken ins Bewusstsein tretende Binge, er- 
sehnte, geliebte, entziickende, angenehme, dem Begehren 
entsprechende, reizende; wenn der Monch diesen in 
keiner Liebe, keiner Freude, keiner Neigung zugekehrt 
ist, geht ihm, wahrend er diesen in keiner Liebe, keiner 
Freude, keiner Neigung sich zukehrt. Lust unter; ist 
Lust untergegangen geht Leid unter: das, Punno, sage 
ich. — So hab’ ich nun, Punno, dir in der Kiirze eine 
Anleitung gegcben. In was fiir einem Lande wirst du 
weilen?« 

»Ba ich, 0 Herr, vom Erhabenen in der Kiirze eine 
solche Anleitung erhalten, werde ich mich nach dem 
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Lande der westlichen Suner, wie man sie nennt, begeben 
und dort weilen.« 

»Ein wildes Volk, Punno, sind die vvestlicben Suner, 
ein robes Volk, Punno, sind die westlichen Suner. Wenn 
dich, Punno, die westlichen Suner schelten und be- 
schimpfen werden, wie wird dir dann, Punno, zumuthe 
spin?« 

»Wenn mich, o Herr, die westlichen Suner schelten 
und beschimpfen werden, dann wird mir also zumuthe 
sein: >Wie gnadig sind doch diese w'cstlichen Suner, wie 
so gnadig sind doch diese westlichen Suner, dass sie 
mich nicht niit Fausten schlagen.< Also wird mir da, 
Erbabener, zumuthe sein, also wird mir da, Willkom- 
mener, zumuthe sein.« 

»Wenn dich aber, Punno, die westlichen Suner mit 
Fausten schlagen werden, wie wird dir wohl dann, 
Punno, zumuthe sein?« 

»Wenn mich, o Herr, die westlichen Suner mit 
Fausten schlagen werden, dann wird mir also zumuthe 
sein: >Wie gnadig sind doch diese, westlichen Suner, 
v\ie so gnadig sind doch diese westlichen Suner, dass sie 
mich nicht mit Steinen werfen.< Also wird mir da, 
Erhabener, zumuthe sein, also wird mir da, Willkom- 
mener, zumuthe sein.« 

»Wenn dich aber, Punno, die westlichen Suner mit 
Steinen wcrlen werden, wie wird dir wohl dann, Punno, 
zumuthe sein?« 

»Wenn mich, o ITerr, die westlichen Suner mit 
Steinen werlen werden, dann wird mir also zumuthe 
sein: >Wie gnadig sind doch diese westlichen Suner, wie 
so gnadig sind doch diese westlichen Suner, dass sin 
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mich nicht mit Stocken prugeln.< Also wird mir da, Er- 
habener, zumuthe sein, also wird mir da, Willkomme- 
ner, zumuthe sein.« 

»Wenn dich aber, Punno, die westlichen Suner mit 
Stocken priigeln werden, wie wird dir wohl dann, 
Punno, zumuthe sein?« 

»Wenn mich, o Herr, die westlichen Suner mit 
Stocken priigeln werden, dann wird mir also zumuthe 
sein: >Wie gnadig sind doch diese westlichen Suner, wie 
so gnadig sind doch diese westlichen Suner, dass sie 
mich nicht mit Sabeln treifen.< Also wird mir da, Er- 
habener, zumuthe sein, also wird mir da, Willkommener, 
zumuthe sein.« 

»Wenn dich aber, Punno, die westlichen Suner mit 
Sabeln treffen werden, wie wird dir wohl dann, Punno, 
zumuthe sein?« 

»Wenn mich, o Herr, die w'estlichen Suner mit 
Sabeln treffen werden, dann wird mir also zumuthe 
sein: >Wie gnadig sind doch diese westlichen Suner, wie 
so gnadig sind doch diese westlichen Suner, dass sie 
mich nicht mit Sabelhieben umbringen.c Also wird mir 440 
da, Erhabener, zumuthe sein, also wird mir da, Will- 
kommener, zumuthe sein.« 

»Wenn dich aber, Punno, die westlichen Suner mit 
Sabelhieben umbringen werden, wie wird dir wohl dann, 
Punno, zumuthe sein?« 

»Wenn mich, 0 Herr, die westlichen Suner mit 
Sabelhieben umbringen werden, dann wird mir also zu- 
muthe sein: >Es giebt Junger des Erhabenen, die Leib 
und Leben verabscheuen und verachten, todtliche Waffe 
zu finden suchen: die hab’ ich nun, diese todtliche Waffe, 
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und ohne sie zu suchen, gef unden. < Also wird mir da, 
Erhabenor, zumuthe sein, also wird mir da, Willkom- 
mener, zumuthe sein.« 

»Recht so, recht so, Punno. Imstande sein wirst du, 
Punno, mit so milder Geduld begabt, im Lande der 
westlichen Suner zu weilen. Wie es dir nun, Punno, be- 
lieben mag.« 

Und der ehrwurdige Punno, durch des Erhabenen 
Rede erfreut und befriedigt, stand von seinem Sitze auf, 
begrufste den Erhabenen ebrerbietig, ging rechts herum, 
raumte sein Lager zusammen, nahm Mantel und Al- 
mosenscbaale und zog hinweg, dem Lande der west- 
lichen Suner entgegen. Von Ort zu Ort weiter wandernd 
kam er allmalig bin. 

Da war denn nun der ehrwurdige Punno im Lande 
der westlichen Suner gesiedelt. Und der ehrwurdige 
Punno hatte da schon wahrend der Regenzeit gegen 
funfhundert Anhanger zu gewinnen vermocht, hatte da 
schon wahrend der Regenzeit gegen funfhundert Anhan- 
gerinen zu gewinnen vermocht, hatte da schon wahrend 
der Regenzeit das dreifache Wissen sich offenbar ge- 
macht. Und der ehrwurdige Punno war nach einiger 
Zeit vom Wahne erloschen. 

Aber gar manche Monche begaben sich nun zum 
Erhabenen hin, begriifsten den Erhabenen ebrerbietig und 
setzten sich seitwarts nieder. Seitwarts sitzend sprachen 
sie zum Erhabenen also; 

»Der da, o Herr. Punno genannt war, der edle Sohn, 
dem der Erhabene in der Kiirze eine Anleitung gegeben 
hatte, der ist gestorben. Wo ist er jetzt, was ist aus ihm 
geworden?« 
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»Weise, ihr Monche, ist Punno der edle Sohn ge- 
wesen, nachgefolgt ist er der Lehre gelehrig, und nicht 
hat er an meiner Belehrung Anstofs genommen. Vom 
Wahne erloschen, ihr Monche, ist Punno der edle Sohn.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden treuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen. 


146 . 

Fiinlzehnter Theil Vierte Rede 

NANDAKO 

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Da nun begab sich Mahapajapati die Gotamidin, ge- 
lolgt von einer Schaar von fiinfhundert Nonnen, zum 
Erhabenen hin, bot ehrerbietigen Grufs dar und stellte 
sich seitwarts. Seitwarts stehend sprach nun Mahapa- 
japati die Gotamidin zum Erhabenen also: 

»Belehren moge, o Herr, der Erhabene die Noimen, 
unterrichten moge, o Herr, der Erhabene die Nonnen, 
spenden moge, o Herr, der Erhabene den Nonnen ein 
lehrreiches Gesprach!« 

Damals nun lag es den Ordensalteren. der Reihe 
nach, ob, den Nonnen Vortrag zu halten. Als aber die 
Reihe an den ohrwiirdigen Nandako gekommen war, 
mochte dieser den Nonnen keinen Vortrag halten. 
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Und der Erhabene wandte sich an den ehrwurdigen 
Anando: 

»An wem ist doch. Anando, heute die Reihe, den 
Nonnen Voitrag zu halten?« 

»Wir alle, o Herr, haben schon der Reihe nach den 
Nonnen Vortrag gehalten. Der ehrwiirdige Nandako bier, 
0 Herr, der mag den Nonnen keinen Vortrag halten.« 

Und der Erhabene wandte sich an den ehrwurdigen 
Nandako : 

»Belehre, Nandako, die Nonnen, unterrichte, Nan- 
dako, die Nonnen, spende du, Heiliger, den Nonnen ein 
lehrreiches Gesprach.« 

»Wohl, 0 Herr!« sagte da der ehrwiirdige Nandako, 
dem Erhabenen gehorchend. Und cr riistete sich bei- 
zeiten, nahm Mantel und Schaale und ging nach Sava- 
tthl um Almosenspeise. Als er dort, von Haus zu Hause 
tretend, Almosen erhalten, kehrte er zuriick, nahm das 
Mahl ein und hegab sich dann selbander nach dem 
Konigsgarten. 

Es sahn aber jene Nonnen den ehrwurdigen Nan- 
dako von feme herankommen, und als sie ihn gesehn 
stellten sie einen Stuhl zurecht und Wasser fiir die Fufse. 
Es setzte sich der ehrwiirdige Nandako auf den ange- 
botenen Sitz, und als er safs spulte er sich die Fufse 
ab. Jene Nonnen boten nun dem ehrwiirdigen Nandako 
ehrerbietigen Grufs dar und setzten sich seitwarts hin. 
Zu jenen Nonnen. die da seitwarts safsen, sprach der 
ehrwiirdige Nandako also: 

»Ein Gespriich, ihr Schwestern, mit Frage und Ant- 
wort mag stattfinden. Da habt ihr, versteht ihr es. 'Wir 
verstehn es< zu sagen; versteht ihr es nicht, >Wir ver- 
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stehn es nicht< zu sa?en. Hat aber eine etwa einen 
Zweifel oder ein Bedenken, so bin ich eben da um ge- 
fragt zu werden: >Wie ist das, o Herr, was ist der Sinn 
davon?<« 

»Wir wissen es, o Herr, dem ehrenreichen Nandako 
gar froh zu Danke, dass uns der ehrenreiche Nandako 
dies gestattet.« 

»Was meint ihr wohl, Schwestern: ist das Auge 
unverganglich oder verganglich?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das web’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin «3 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Was meint ihr wohl, Schwestern: ist das Ohr, die 
Nase, die Zunge, der Leib, der Geist unverganglich oder 
verganglich ?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar 4st, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht?« 

»Wir hahen es ja schon vormals, o Herr, der Wahr- 
heit gem-afs, mit vollkommcner Weisheit klar gesehn: 

>So und so sind bei mir die sechs inneren Gebiete ver- 
ganglich, <« 
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»Recht so, recht so, ihr Schwestern. Also, freilich, 
ihr Schwestern, sieht es der heilige Jiinger der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit an. Was meint 
ihr wohl, Schwestern: sind die Formen unverganglich 
Oder verganglich?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber vergSnglich, ist das weh’ oder wohl?« 

' »Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst^Pa 

»Gewiss nicht. o Herr!« 

»Was meint ihr wohl, Schwestern: sind die Tone, 
die Diifte, die Safte, die Tastungen, die Gedanken un- 
verganglich oder verganglich ?« 

» Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh' oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

sGfiwiss nicht, o Horr!« 

»Und warum nicht?« 

»Wir habcn es ja schon \ormals, o Herr, der Wahrheit 
gemafs, mit vollkommener Weisheit klar geschn: >So und 
so sind bei mir die sechs aufscren Gebiete verganglich. <« 

»Recht so, recht so, ihr Schwestern. Also, Ireilich, 
ihr Schwestern, sieht es der heilige Jiinger der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit an. Was meint 
ihr wohl, Schwestern: ist das Sehbewusstsein unver- 
ganglich oder verganglich ?« 
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»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das web’ oder wohl?« 

»Weh’, o Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Was meint ihr wohl, Schwestern; ist das Horbe- 
•nmsstsein, das Riechbewusstsein, das Schmeckbewusst- 
sein, das Tastbewusstsein, das Denkbewusstsein unver- 
ganglich oder verganglich?* 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder \vohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht?* 

»Wir haben es ja schon vormals, o Herr, der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit klar gesehn: 
>So und so sind bei mir die sechs bewusstsamen Reiche 
verganglich. <« 

»Recht so, recht so, ihr Schwestern. Also, freilich, 
ihr Schwestern, sieht es der heilige Jiinger der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit an. Gleichwie 
etwa, ihr Schwestern, bei einer brennenden Oellampe 
das Oel verganglich, wandelbar ist, der Docht vergang- 
lich, wandelbar ist, die Flamme verganglich, wandelbar 
ist, der Schein verganglich, wandelbar ist; wer da nun, 
ihr Schwestern, etwa sagte: >Bei dieser brennenden 
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Oellampe ist zwar Oel und Docht und Flamme vergang- 
lich, wandelbar, aber ihr Schein, der ist unverganglich, 
beharrend, ewig, unwandelbar< : wiirde der wohl, ihr 
Schwestern, solches mit Recht sagen?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht ?« 

»Bei dieser brennenden Oellampe, o Herr, ist ja Ocl 
und Docht und Flamme verganglich, wandelbar: wie 
erst ihr Schein !« 

»Ebenso nun auch, ihr Schwestern, wenn einer etwa 
sagte: >Die scchs inneren Gebiete sind bei mir vergang- 
lich, wandelbar: was mich aber da auf Grund der inneren 
Gebiete Wohl und Weh oder weder Weh noch Wohl em- 
pfinden lasst, das ist unverganglich, beharrend, ewig, 
unwandelbar< : wiirde der etwa, ihr Schwestern, solches 
mit Recht sagen?« 

»Gewiss nicht; o Herr!« 

»Und warum nicht?« 

»Durch eine also und also bedingte Ursache, o Herr, 
kommt eine also und also bedingte Empfindung zu- 
stande: durch einer also und also bedingten Ursache 
Auflosung wind eine also und also bedingte Empfindung 
aufgel6st.« 

»Recht so, recht so, ihr Schwestern. Also, freilich, 
ihr Schwestern, sieht cs der heilige Junger der Wahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit an. Gleichwie 
etwa, ihr Schwestern, bei einem grofsen, kernig da- 
stehenden Baume die Wurzel verganglich, wandelbar ist 
der Stamm verganglich, wandelbar ist, Ast- und Laub- 
44G werk verganglich, wandelbar ist, der Schatten vergang- 
lich, wandelbar ist; wer da nun, ihr Schwestern, 'etvra 
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sagte: >Bei d^sem gro&en, kernig dastehenden Baume 
ist zwar Wurzel und Stamm, Ast- iind Laubwerk ver- 
ganglich, wandelbar, aber sein Schatten, der ist unver- 
ganglich, beharrend, ewig, unwandelbar< : wiirde der 
wohl, ihr Schwestern, solches mit Recht sagen?«““® 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht ?« 

»Bei diesem grofsen, kernig dastehenden Baume, o 
Herr, ist ja Wurzel und Stamm, Ast- und Laubwerk 
verganglich, wandelbar: wie erst sein Schatten !« 

»Ebenso nun auch, ihr Schwestern, wenn einer etwa 
sagte: >Die sechs aufseren Gebiete sind bei mir vergang- 
lich, wandelbar: was mich aber da auf Grund der aufse- 
ren Gebiete Wohl und Weh oder weder Weh und Wohl 
empfinden iSsst, das ist unverganglich, beharrend, ewig, 
unwandelbar< : wurde der etwa, ihr Schwestern, solches 
mit Recht sagen?« • 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht?« 

»Durch eine also und also bedingte Ursache, o Herr, 
kommt eine also und also bedingte Empfindung zu- 
stande: durch einer also und also bedingten Ursache 
Auflosung wird eine also und also bedingte Empfindung 
aufgel6st.« 

»Recht so, recht so, ihr Schwestern. Also, freilich, 
ihr Schwestern, sieht es der heilige Jiinger der W’ahr- 
heit gemafs, mit vollkommener Weisheit an. Gleichwie 
etwa, ihr Schwestern, wenn ein geschickter Schlachter 
oder Schlachtergeselle eine Kuh schlachtete und mil 
scharf geschliffenem Messer die Kuh zerlegte, ohne die 
inneren Fleischtheile zu zerreifsen, ohne das aufsere 
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Fell zu zerreifsen; und was innen an Muskeln, innen an 
447 Flechsen, innen an Sehnen da ist, eben das mit dem 
scharf geschliffenen Messer abtrennte, abschnitte, rings 
herabschnitte; und nachdem er es abgetrennt, abge- 
schnitten, rings herabgeschnitten, das aufsere Fell los- 
gelost hatte, mit eben diesem Felle die Kuh wieder be- 
deckte und nun sagte: >Ganz wiederverbunden ist bier 
die Kuh mit ihrem Fellec wurde der wohl, ihr Schwe- 
stern, solches mit Recht sagen?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Und warum nicht?« 

»Mag auch, o Herr, ein geschickter Schlachter oder 
Schlachtergeselle eine Kuh schlachten und mit scharf 
geschliffenem Messer die Kuh zerlegen, ohne die inneren 
Fleischfhcile zu zerreifsen, ohne das aufsere Fell zu zer- 
reifsen; und was innen an Muskeln, innen an Flechsen, 
innen an Sehnen da ist, eben das mit dem scharf ge- 
schliffenen Messer abfrennen, abschneiden, rings herab- 
schneiden; und nachdem er es abgetrennt, abgeschnitten, 
rings herabgeschnitten, das aufsere Fell losgelost hatte, 
mit eben diesem Felle die Kuh wieder bedecken, und 
mag er nun gleich sagen: >Ganz wiederverbunden ist 
hier die Kuh mit ihrem Fellec so ist da die Kuh eben 
nicht mehr verbunden mit ihrem Felle. « 

»Ein Gleichniss habe ich da, ihr Schwestern, gege- 
ben, um den Sinn zu erklaren. Das aber ist nun der Sinn. 
Die inneren Fleischtheile: das ist, ihr Schwestern, eine 
Bezeichnung der sechs inneren Gebiete. Das iiufsere 
Fell: das ist, ihr Schwestern, eine Bezeichnung der seche 
aufseren Gebiete. Innen die Muskeln, innen die Flech- 
sen, innen die Sehnen: das ist, ihr Schwestern, eino 
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Bezeichnung der Lustbegier. Das scharf geschliffene 
Messer: das ist, ihr Schwestern, eine Bezeichnung der 
heiligen Weisheit, jener heiligen Weisheit, die was innen 
an Klammern, innen an Fesseln, innen an Sehnen ist 
abtrennt, abschneidet, rir^s herabschneidet. ^ 

»Sieben Erweckungen sind es, ihr Schwestern, durcb 
deren Uebung und Ausbildung ein Monch den Wahn 
versiegen und die wahnlose Gemiitherldsung, Weishe't- 
erlosung noch bei Lebzeiten sich offenbar machen, ver- 
wirklichen und erringen kann: und welche sieben? Da 
iibt, ihr Schwestern, ein Monch der Einsicht Erweckung, 
die abgeschieden gezeugte, abgelost gezeugte, ausgerodet 
gezeugte, die in Endsal tibergeht; iibt des Tiefsinns Er- 
weckung, die abgeschieden gezeugte, abgelost gezeugte, 
ausgerodet gezeugte, die in Endsal iibergeht; ubt der 
Kraft Erweckung, die abgeschieden gezeugte, abgelost 
gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in Endsal iibergeht; 
iibt der Heiterkeit Erweckung, die abgeschieden ge- 
zeugte, abgelost gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in 
Endsal iibergeht; iibt der Lindheit Erweckung, die ab- 
geschieden gezeugte, abgelost gezeugte, ausgerodet ge- 
zeugte, die in Endsal iibergeht; iibt der Innigkeit Er- 
weckung, die abgeschieden gezeugte, abgelost gezeugte, 
aiisgerodet gezeugte, die in Endsal iibergeht; ubt des 
Gleichmuths Erweckung, die abgeschieden gezeugte, ab- 
gelost gezeugte, ausgerodet gezeugte, die in Endsal iiber- 
geht. Das sind, ihr Schwestern, die sieben Erweckungen, 
durch deren Uebung und Ausbildung ein Monch den 
Wahn versiegen und die wahnlose Gemiitherlosung, 
Weisheiterlosung noch bei Lebzeiten sich offenbar ma- 
chen, verwirklichen und erringen kann.« 
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Nachdem nun der ehrwurdige Nandako jene Nonnen 
also aufgeklart hatte, ermahnte er sie: 

»Geht nun, ihr Schwestern, es ist an der Zeit.« 

Da waren denn jene Nonnen durch des ehrwurdigen 
Nandako Rede erfreut und befriedigt; und sie standee) 
von ihren Sitzen auf, boten dem ehrwurdigen Nandako 
ehrerbietigen Grufs dar, schritten rechts herum und be- 
gaben sich dorthin wo der Erhabene weilte. Dort an- 
gelangt boten sie dem Erhabenen ehrerbietigen Grufs 
dar und stellten sich seitwarts hin. Zu jenen Nonnen, 
die da seitwarts standen, sprach der Erhabene also: 

»Geht nun, ihr Nonnen, es ist an der Zeit.« 

Und jene Nonnen boten dem Erhabenen ehrerbietigen 
Grufs dar, schritten rechts herum und entfernten sich. 

Da wandte sich denn der Erhabene, bald nachdem 
jene Nonnen tortgegangen, an die Monche; 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, am Feiertage, in der 
44S) Nacht vor dem Vollmonde, gar manche Leute in Zweifel 
und Bedenken gerathen, >Nimmt der Mond noch zu, oder 
ist er schon voll geworden?<, aber es nimmt eben der 
Mond noch zu: ebenso nun auch, ihr Monche, sind jene 
Nonnen durch Nandakos Darlegung der Lehre zwar er- 
freut worden, doch nicht vollkommen zufriedengestellt.« 
Und der Erhabene wandte sich an den ehrwurdigen Nan- 
dak(j: »Darum magst du nur auch morgen, Nandako, 
cbendiosolbe Aufklarung den Nonnen angedeihen lassen.« 

»Wohl, 0 IIerr!« sagte da der ehrwurdige Nandako, 
dem Erhabenen gchorchend. Und der ehrwurdige Nan- 
dako riistete sich am niichsten Tage beizeiten, nahm 
Mantel und Schaale und ging nach Savatthi um Al- 
mosenspeise. Ah er dort, von Haus zu Hause tretend, 
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Almosen erhalten, kehrte er zuriick, nahm das Mahl ein 
und begab sich dann selbander nach dem Konigsgarten. 

Es sahn aber jene Nonnen den ehrwiirdigen Nandako 
von feme herankommen, und als sie ihn gesehn stellten 
sie einen Stuhl zurecht und Wasser fur die Fiifse. Es 
setzte sich der ehrwiirdige Nandako auf den angebotenen 
Sitz, und als er safs spiilte er sich die Fiifse ab. Jene 
Nonnen boten nun dem ehrwiirdigen Nandako ehrerbie- 
tigen Grufs dar und setzten sich seitwarts hin. Und 
der ehrwiirdige Nandako liefs jenen Nonnen, die da seit- 
warts safsen, Wort um Wort ebendieselbe Aufklarung 
angedeihen wie am Tage vorher. Nachdem nun der 
ehrwiirdige Nandako jene Nonnen aufgeklart hatte, er- 
mahnte er sie ; 

»Geht nun, ihr Schwestern, es ist an der Zeit.« 

Da waren denn jene Nonnen durch des ehrwiirdigen 
Nandako Rede erfreut und befriedigt; und sie standen 
von ihren Sitzen auf, boten dem ehrwiirdigen Nandako 
ehrerbietigen Grufs dar, schritten rechts herum und be- 
gaben sich dorthin wo der Erhabene weilte. Dort an- 451 
gelangt boten sie dem Erhabenen ehrerbietigen Grufs 
dar und stellten sich seitwarts hin. Zu jenen Nonnen, 
die da seitwarts standen, sprach der Erhabene also; 

»Geht nun, ihr Nonnen, es ist an der Zeit.« 

Und jene Nonnen boten dem Erhabenen ehrerbietigen 
Giufs dar, schritten rechts herum und entfernten sich. 

Da wandte sich denn der Erhabene, bald nachdem 
jene Nonnen fortgegangen, an die Miinche: 

»Gleichwie etwa, ihr Monche, ?m Feiertage, in der 
vollen Mondnacht, gar manche Lcute nicht mehr in 
Zweifel und Redenken gerathen, >Nimmt der Mond noch 
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zu, Oder ist er schon voll gevvorden?<, sondern es ist 
eben der Mond schon voll geworden: ebenso nun auch, 
ihr Monche, sind jene Nonnen durch Nandakos Dar- 
legung der Lehre erfreut worden und vollkommen zu- 
friedengestellt. Wer da, ihr Monche, jener fiinfhundert 
Nonnen geringste Nonne ist, ist zur Horcrschaft gelangt, 
dem Verderben entronnen, eilt zielbewusst der vollen Er- 
wachung entgegen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.^"* 
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KAHULO 


Funffo Rede 


Das hab’ ich gehiirt. Zu eincr Zeit vveilte der 
Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. 

Da kam dem Erhabcncn in einsamer Abgeschieden- 
heit der Gedanke in den Sinn: >Reif geworden sind bei 
Rahulo Dinge, die Erlosung reif werden lassen; wie, 
wenn ich nun Rahulo mehr noch zur Wahnversiegung 
bereit machte?< 

Und der Erhabene, zeitig gerustet, nahm Mantel 
und Schaale und ging nach Savatthi urn Almosenspeise, 
orhielt in der Stadt, von Haus zu Ilause tretend, dasAl- 
mosen, kehrle zuruck, nahm das Maid ein und wandte 
sich dann an den ehrwurdigen Rahulo: 
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»Versieh' dich, Rahulo, mit der Strohmatte: wir 457 
wollen nach dem Dunkeln Walde gehn, dort bis gegen 
Abend verweilen.« 

»Wohl, o Herr!« sagte da der ehrwiirdige Rahulo, 
dem Erhabenen gehorchend; und er versah sich mit der 
Strohmatte und folgte dem Erhabenen Schritt um Schritt 
nach. 

Um diese Zeit aber war der Erhabene von einer viel- 
tausendiachen Geisterschaar gefolgt: >Heute wird der 
Erhabene den ehrwiirdigen Rahulo mehr noch zurWahn- 
versiegung bereit machen.< 

Und der Erhabene zog sich ins Innere des Dunkeln 
Waldes zuriick und setzte sich am Fufs eines Baumes, 
an geeignetem Orte nieder. Und auch der ehrwiirdige 
Rnhulo nahm, nach des Erhabenen Begrufsung, an der 
Seite Platz. An den ehrwurdigen Rahulo, der da zur 
Seite safs, w'andte sich nun der Erhabene also: 

»Was meinst du W'ohl, Rahulo: ist das Auge unver- 
ganglich oder verganglich?« 

»Verganglich, o Herr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, 0 Herr!« 

»Was meinst du W'ohl, Rahulo: sind die Formen un- 
vcrgiinglich oder verganglich?* 

» Verganglich, 0 Ilerr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr>« 
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»Wa3 aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Was meinst du wohl, Rahulo: ist das Sehbe- 
wusstsein im verganglich oder verganglich ?« 

»Vergdnglich, o Herr!« 

»\Va3 aber verganglich, ist das weh' oder vvohl?« 

»Weh’. o Herr!« 

»Was aber vergiinglich, vvehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten; >Das gehort rnir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gowiss nicht, o Herr!« 

»Was meinst du wohl, Rahulo: ist die Sohberuhrung 
unverganglich oder verganglich?* 

»Vergang!ich, o Herr!« 

»Was aber vergiinglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Hcit!« 

»Was aber verganglich, wehe, W'andelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Uas gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Hcrr!« 

»Was meinst du wohl, Rahulo: was auch da durcli 
Sehberiihrung bedingt an Gefiihl hervorgeht, an Wahr- 
nehmung hervorgeht, an Unterscheidung hervorgeht, an 
Bewusstsein hervorgeht, ist eben das unverganglich oder 
verganglich?* 

»Verganglich, o Hcrr’« 

»Wa3 aber vergiinglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, o Herr!* 

»Was aber verganglich, welip, wandelbar ist, kann 
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man etwa davon behaupten; >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Was meinst du wohl, Rahulo: ist das Ohr, die 
Nase, die Zunge, der Leib, der Geist unverganglich oder 
verganglich? Sind die Tone, die Diifte, die Satte, die 
Tastungen, die Gedanken unverganglich oder vergang- 
lich ?« 

»Vergang!ich, o Herr!« 

»Wa 3 aber verganglich, ist das web' oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Was meinst du wohl, Rahulo: ist das Hbrbewusst- 
sein, das Riechbewusstsein, das Schmeckbewusstsein, das 
Tastbewusstsein, das Denkbew'usstsein unverganglich 
Oder verganglich? Ist die Horberiihrung, die Riechbe- 
riihrung, die Schmeckberiihrung, die Tastberuhrung, die 
Denkberiihrung unverganglich oder verganglich? Was 
meinst du wohl, Rahulo: was auch da durch Horberiih- 
rung, durch Riechberiihrung, durch Schmeckberiihrung, 
durch Tastberuhrung, durch Denkberiihrung bedingt an 
Gefiihl hervorgeht, an Wahrnehmung hervorgeht, an 
Unterscheidung hervorgeht, an Bewusstsein hervorgeht, 
ist eben das unverganglich oder verganglich?« 

»Verganglich, o TIerr!« 

»Was aber verganglich, ist das weh’ oder wohl?« 

»Weh’, 0 Herr!« 

»Was aber verganglich, wehe, wandelbar ist, kann 
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man etwa davon behaupten: >Das gehort mir, das bin 
ich, das ist mein Selbst<?« 

»Gewiss nicht, o Herr!« 

»Bei solcher Betrachtuflg, Rahulo, wirJ der erfahrene 
heilige Jiinger des Auges iiberdriissig, der Formen uber- 
driissig, des Sehbewusslseins iiberdriissig, der Sehbe- 
rtihrung iiberdriissig: und was aiich da durch Sehberuh- 
rung bedingt an GefQhl hervorgeht, an Wabrnehmung 
hervorgeht, an Unterscheidung bervorgeht, an Bewusst- 
sein hervorgeht, eben dessen wird er iiberdriissig; er 
wird des Ohres, der Nase, der Zunge, des Leibes, des 
Geistes uberdriissig, der Tone, der Diifte, der Siifte, der 
Tastungen, der Gedanken iiberdriissig, des Hdrbewusst- 
seins, des Riechbewusstseins, des Schmeckbewusstseins, 
des Tastbewusstseins, des Denkbewusstseins iiberdriissig, 
der HSrberutirung, der Riechberiihrung, der Schmeck- 
beriihrung, der Tastbertihrung, der Denkberiihrung iiber- 
driissig: und was auch da durch Horberiihrung, durch 
Riechberiihrung, durch Schmeckberiihrung, durch Tast- 
beriihrung, durch Denkberiihrung bedingt an Gefiihl her- 
vorgeht, an Wahrnehmung hervorgelit, an Unterschei- 
dung hervorgeht, an Bewusstsein hervorgeht, eben dessen 
wird er iiberdriissig. Ueberdriissig wendet er sich ab. 
Abgewandt lost er sich los. >Im Erlosten ist die Er- 
l6sung<, diese Erkenntniss geht auf. >Vcrsiegt ist die 
Geburt, vollendet das Asketenthum, gewirkt das Werk, 
nicht mehr ist diese Welt< versteht er da.« 

Also spracb der Erhabeiie. Zufrieden freute sich der 
chrwurdige Rahulo iiber das Wort des Erhabenen. 

Wiihrend da nun diese Darlegung stattgefunde.n. 



— Sechsfache Sechsheit — 

hatte sich beim ehrwiirdigen Rahulo das Herz ohne Han- 
gen vom Wahne abgelost. 

Jener vieltausend'fachen Geisterscbaar aber war das 
abgeklarte, abgespiilte Auge der Wahrheit aufgegangen: 

>Was irgend auch entstanden ist 
Muss alles wieder untergehn.< 
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Sechste Rede 


SECHSFACHE SECHSHEIT 


Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei SavatthI, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
thapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die 
Monche: »Ihr Monche!« — »Erlauchter!« antworteten 
da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Er- 
habene sprach also : 

»Die Lehre werd’ ich euch Monchen aufweisen, de- 
ren Anfang begiitigt, deren Mitte begiitigt, deren Ende 
begiitigt, die sinn- und wortgetreue, das vollkommen ge- 
lauterte, gekliirte Asketenthum werde ich darlegen; und 
zwar die sechsfache Sechsheit; das horet und achtet 
wohl aul meine Rede.« 

»Gewiss, 0 Herr!« sagten da aufmerksam jene 
Monche zum Erhabenen. Der Erhabene sprach also: 

»Sechs innere Gebiete sind zu merken und sechs 
aufsere Gebiete, sechs bewusstsame Reiche sind zu mer- 
ken und sechs beriihrsame Reiche, sechs fiihlsame Reiche 
sind zu merken und sechs durstsame Reiche. 
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»‘Sechs innere Gebiete sind zu merken’: das ist ge- 
sagt worden: und warum ist das gesagt worden? Uni 
das Gebiet des Gesichts, das Gebiet des Gehors, das Ge- 
biet des Geruchs, das Gebiet des Geschmacks, das Ge- 
biet des Getastes, das Gebiet des Gedenkens. ‘Sechs 
innere Gebiete sind zu merken’: wurde das gesagt, so 
war es darum gesagt. Das ist die erste Sechsheit. 

»‘Sechs aufsere Gebiete sind zu merken’: das ist ge- 
sagt worden; und warum ist das gesagt worden? Um 
das Gebiet der Formen, das Gebiet der Tone, das Gebiet 
der Diifte, das Gebiet der Safte, das Gebiet der Tastun- 
gen, das Gebiet der Gedanken. ‘Sechs aufsere Gebiete 
sind zu merken’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. Das ist die zweite Sechsheit. 

»‘Sechs bewusstsame Reiche sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? 
Durch das Gesicht und die Formen entsteht das Seh- 
bewTjsstsein, durch das Gehor und die Tone entsteht das 
Horbewoisstsein, durch den Geruch und die Diifte ent- 
steht das Riechbewusstsein, durch den Geschmack und 
die Safte entsteht das Schmeckbewusstsein, durch das 
Getast und die Tastungen entsteht das Tastbewusslsein, 
durch das Gedenken und die Dinge entsteht das Denk- 
bewuisstsein. ‘Sechs bewusstsame Reiche sind zu mer- 
ken’: wurde das gesagt, so war es darum gesagt. Das 
ist die dritte Sechsheit. 

»‘Seclis berlihrsame Reiche sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? 
Durch das Gesicht .und die Formen entsteht das Seh- 
bewusstsein, der Einschlag der drei giebt Boriihrung; 
durch das Gehor und die Time entsteht das Horbew'usst- 


486 



— Sechsfache Sechsieit — 


sein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung; durch den 
Geruch und die Diifte entsteht das Riechbewusstsein, 
der Einschlag der drei giebt Beriihrung; durch den Ge- 
schmack und die Safte entsteht das Schmeckbewusst- 
sein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung; durch das 
Getast und die Tastungen entsteht das Tastbewusst- 
sein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung; durch 
das Gedonken und die Dinge entsteht das Denk- 
bewusstsein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung. 
‘Sechs beriihrsame Reiche sind zu merken’: wurde 
das gesagt, so war es darum gesagt. Das ist die vierte 
Sechsheit. 

»‘Sechs fiihlsame Reiche sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und ■warum ist das gesagt worden? 
Durch das Gesicht und die Formen entsteht das Seh- 
bewusstsein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung, 
durch die Beriihrung ist das Geftihl bedingt; durch das 
Gehor und die Tone entsteht das Horbewusstsein, der 
Einschlag der drei giebt Beriihrung. durch die Beriihrung 
ist das Gefiihl bedingt; durch den Geruch und die Dufte 
entsteht das Riechbewusstsein, der Einschlag der drei 
giebt Beruhrung, durch die Beriihrung ist das Gefiihl 
bedingt; durch den Gcschmack und die Siiite entsteht 
das Schmeckbewusstscin, der Einschlag der drei giebt 
Beruhrung, durch die Beruhrung ist das Gefiihl bedingt; 
durch das Getast und die Tastungen entsteht das Tast- 
bewusstscin, der Einschlag der drei giebt Beriihrung, 
durch die Beriihrung ist das Gcfuhl bedingt; durch das 
Gedenken und die Dinge entsteht das Denkbewusstsein, 
der Einschlag der drei giebt Beruhrung, durch die Be- 
riihrung ist das Gefiihl bedingt. ‘Sechs fiihlsame Reiche 
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sind zu merken’: wurde das gesagt, so war es darum 
gesagt. Das ist die fiinfte Sechsheit. 

»‘Sechs durstsame Reiche sind zu merken’: das 
ist gesagt worden; und warum ist das gesagt worden? 
Eturch das Gesicht und die Formen entsteht das Seh- 
bewusstsein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung, 
durch die Beriihrung ist das Gefiihl bedingt, durch das 
Gefiihl bedingt ist der Durst; durch das Gehor und die 
Tone entsteht das Horbewusstsein, der Einschlag der 
drei giebt Beriihrung, durch die Beruhrung ist das Ge- 
ftihl bedingt, durch das Gefiihl ist der Durst bedingt; 
durch den Geruch und die Diitte entsteht das Riechbe- 
wusstsein, der Einschlag der drei giebt Beruhrung, durch 
die Beriihrung ist das Gefuhl bedingt, durch das Gefiihl 
ist der Durst bedingt; durch den Geschmack und die 
Safte entsteht das Schmeckbewmsstsein, der Einschlag 
der drei giebt Beruhrung, durch die Beruhrung ist das 
Gefuhl bedingt, durch das Gefiihl ist der Durst bedingt; 
durch das Getast und die Tastungen entsteht das Tast- 
bewusstsein, der Einschlag der drei giebt Beriihrung, 
durch die Beruhrung ist das Gefuhl bedingt, durch das 
Gefuhl ist der Durst bedingt; durch das Gedenken und 
463 die Dinge entsteht das Denkbewusstsein, der Einschlag 
der drei giebt Beruhrung. durch die Beriihrung ist das 
Gefuhl bedingt, durch das Gefuhl ist der Durst bedingt. 
‘Sechs durstsame Reiche sind zu merken': wurde das 
gesagt, so war es darum gesagt. Das ist die sechste 
Sechsheit. — 

» Das Auge ist das Selbst’, eine solche Behauptung, 
die kann nicht angehn; beim Auge wird ein Entstehn 
und Vergehn wahrgenommen; wobei nun aber ein Ent- 
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stehn und Vergehn wahrgenommen wird, muss einer 
‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ als Ergebniss gelten 
lassen; darum geht es nicht an ‘Das Auge ist das Selbst' 
zu behaupten: somit ist das Auge nicht das Selbst. — 
‘Die Formen sind das Selbst’, eine seiche Behauptung, 
die kann nicht angehn; bei den Formen wird ein Ent- 
stehn und Vergehn wahrgenommen; wobei nun aber ein 
Entstehn und Vergehn wahrgenommen wird, muss einer 
‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ als Ergebniss gelten 
lassen; darum geht es nicht an ‘Die Formen sind das 
Selbst’ zu behaupten: somit ist das Auge nicht das Selbst, 
sind die Formen nicht das Selbst. — ‘Das Sehbewusstsein 
ist das Selbst’, eine solche Behauptung, die kann nicht 
angehn; beim Sehbewusstsein wird ein Entstehn und 
Vergehn wahrgenommen; wobei nun aber ein Entstehn 
und Vergehn wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein 
Selbst entsteht und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; 
darum geht es nicht an ‘Das Sehbewusstsein ist das 
Selbst’ zu behaupten: somit ist das Auge nicht das Selbst, 
sind die Formen nicht das Selbst, ist das Sehbewusst- 
sein nicht das Selbst. — ‘Die Sehberiihrung ist das 
Selbst’, eine solche Behauptung, die kann nicht angehn; 
bei der Sehberiihrung wird ein Entstehn und Vergehn 
wahrgenommen; wobei nun aber ein Entstehn und Ver- 
gehn wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein Selbst ent- 
steht und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; darum geht 
es nicht an ‘Die Sehberiihrung ist das Selbst’ zu behaup- 
ten: somit ist das Auge nicht das Selbst, sind die Formen 
nicht das Selbst, ist das Sehbewusstsein nicht das Selbst, 
ist die Sehberuhrung nicht das Selbst. — ‘Das Gefiihl ist 
das Selbst’, eine solche Behauptung, die kann nicht an- 
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gehn; beim Gefiihle wird ein Entstehn und Vergehn 
wahrgenommen ; wobei nun aber ein Entstehn und Ver- 
gehn wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein Selbst ent- 
steht und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; darum 
geht es nicht an ‘Das Gefiihl ist das Selbst’ zu behaup- 
ten: somit ist das Auge nicht das Selbst, sind die For- 
men nicht das Selbst, ist das Sebbevnisstsein nicht das 
Selbst, ist die Sehberiihrung nicht das Selbst, ist das Ge- 
fiihl nicht das Selbst. — ‘Der Durst ist das Selbst’, eine 
solche Behauptung, die kann nicht angehn; beim Durste 
wird ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen; wobei 
nun aber ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen 
wird, muss einer ‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ als 
Ergebniss gelten lassen; darum geht es nicht an ‘Der 
Durst ist das Selbst’ zu behaupten: somit ist das Auge 
nicht das Selbst, sind die Formen nicht das Selbst, ist 
das Schbewusstsein nicht das Selbst, ist die Sehberiih- 
rung nicht das Selbst, ist das Gefiihl nicht das Selbst, 
ist der Durst nicht das Selbst. 

»‘Das Ohr ist das Selbst’ — ‘Die Nase ist das 
Selbst’ — ‘Die Zunge ist das Selbst’ — ‘Der Leib ist 
das Selbst’ — ‘Der Geist ist das Selbst’, eine solche Be- 
hauptung, die kann nicht angehn; beim Geiste wird ein 
Entstehn und Vergehn wahrgenommen; wobei nun aber 
ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen wird, muss i 
einer ‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ als Ergebniss 
gelten lassen; darum geht es nicht an ‘Dor Geist ist das 
Selbst’ zu behaupten: somit ist der Geist nicht das 
Selbst. — ‘Die Gedanken sind das Selbst’, eine solche Be- 
hauptung, die kann nicht angehn; bei den Gedanken 
wird ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen; wobei 
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nun aber ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen 
wird, muss einer ‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ als 
Ergebniss gelten lassen; darum geht es nicht an ‘Die 
Gedanken sind das Selbst’ zu behaupten: somit ist der 
Geist nicht das Selbst, sind die Gedanken nicht das 
Selbst. — ‘Das Denkbewusstsein ist das Selbst’, eine 
solche Behauptung, die kann nicht angehn; beim Denk- 
bewusstsein wird ein Entstehn und Vergehn wahrge- 
nommen; wobei nun aber ein Entstehn und Vergehn 
wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein Selbst entsteht 
und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; darum geht 
es nicht an ‘Das Denkbewusstsein ist das Selbst’ zu be- 
haupten: somit ist der Geist nicht das Selbst, sind die Ge- 
danken nicht das Selbst, ist das Denkbewusstsein nicht 
das Selbst. — ‘Die Denkberiihrung ist das Selbst’, eine 
solche Behauptung, die kann nicht angehn; bei der Denk- 
beriihrung wird ein Entstehn und Vergehn wahrge- 
nommen; wobei nun aber ein Entstehn und Vergehn 
wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein Selbst entsteht 
und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; darum geht es 
nicht an ‘Die Denkberiihrung ist das Selbst’ zu behaup- 
ten: somit ist der Geist nicht das Selbst, sind die Ge- 
danken nicht das Selbst, ist das Denkbewusstsein nicht 
das Selbst. ist die Denkberiihrung nicht das Selbst. — 
‘Das Gefiihl ist -das Selbst’, eine solche Behauptung, die 
kann nicht angehn; beim Geluhle wird ein Entstehn und 
Vergehn wahrgenommen; wobei nun aber ein Entstehn 
und Vergehn wahrgenommen wird, muss einer ‘Mein 
Selbst entsteht und vergeht’ als Ergebniss gelten lassen; 
darum geht es nicht an ‘Das Gefiihl ist das Selbst’ zu 
behaupten: somit ist der Geist nicht das Selbst, sind die 
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Gedanken nicht das Selbst, ist das Denkbewusstsein nicht 
das Selbst, ist die Denkberiihrung nicht das Selbst, ist 
das Gefiihl nicht das Selbst. — ‘Der Durst ist das Selbst’, 
eine solche Behauptung, die kann nicht angehn; beim 
Durste wird ein Entstehn und Vergehn wahrgenommen; 
wobei nun aber ein Entstehn und Vergehn wahrgenona- 
4i;g men wird, muss einer ‘Mein Selbst entsteht und vergeht’ 
als Ergebniss gelten lassen; darum geht es nicht an ‘Der 
Durst ist das Selbst’ zu behaupten; somit ist der Geist 
nicht das Selbst, sind die Gedanken nicht das Selbst, ist 
das Denkbewusstsein nicht das Selbst, ist die Denk- 
beruhrung nicht das Selbst, ist das Gefiihl nicht das 
Selbst, ist der Durst nicht das Selbst. 

»Das aber ist, ihr Monche, der Pfad, der zur Ent- 
stehung der Personlichkeit hinfiihrt: >Das Auge<, sagt 
man sich, >das gehort mir. das bin ich, das ist mein 
Selbst. < >Die Formen<, sagt man sich, >das Sehbewusst- 
sein, die Seliberilhrung, das Gefuhl, der Durst: das ge- 
hort mir, das bin ich, das ist mein Selbst. < >Das Ohr<, 
sagt man sich. >die Nase, die Zunge, der Leib, der Geist, 
die Gedanken, das Denkbewusstsein, die Denkberiihrung, 
das Gefiihl, der Durst: das gehort mir, das bin ich, das 
ist mein Selbst. < 

»Das aber ist, ihr Monche, der Pfad, der zur Auf- 
losung der Personlichkeit hinfiihrt: >Das Auge<, sagt man 
sich, >das gehort mir nicht, das bin ich nicht, das ist nicht 
mein Selbst. < >Die Formen<, sagt man sich, >das Seh- 
467 bewusstsein, die Sehberiihrung, das Gefuhl, dor Durst: 
das gehort mir nicht, das bin ich nicht, das ist nicht 
mein Selbst. < >Das Ohr<, sagt man sich, >Die Nase die 
Zunge, der Leib, der Geist, die Gedanken, das Denk- 
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bewusstsein, die Denkberuhrung, das Gefiihl, der Durst: 
das gehort mir nicbt, das bin ich nicht, das ist nicht 
mein Selbst.< 

»Durch das Gesicht, ihr Monche, und die Formen 
entsteht das Sehbewusstsein, der Einschlag der drei 
giebt Beriihrung, durch die Beriihrung entsteht eine 
Empf indung von Wohl, oder von Wehe, oder weder von 
Wehe noch von Wohl. V'on einem wohligen Gefiihle ge- 
troffen empfindet man Freude, Betriedigung, Ergetzen 
daran, und begehrliche Anwandlung kommt einen an. 

Von einem wehen Gefiihle getroffen wird man bekiim- 
mert, beklommen, man jammert, schliigt sich stohnend 
die Brust, gerath in Verzweiflung, und vviderwillige An- 
wandlung kommt einen an. Von einem weder wehen 
noch wohligen Gefiihle getroffen mag man dieser Em- 
pfindung Beginn und Vergehn, Labsal und Elend und 
Ueberwindung nicht der Wahrheit gemafs verstehn, und 
unwissende Anwandlung kommt einen an. Dass aber 
einer, ihr Monche, der beim wohligen Gefiihle begehr- 
liche Anwandlung nicht verleugnet, beim wehen Ge- 
ftihle widerwillige Anwandlung nicht von sich gewiesen, 
beim weder wehen noch wohligen Gefiihle unwissende 
Anwandlung nicht ausgetilgt, Unwissen nicht verloren, 
Wissen nicht erworben hat, noch bei Lebzeiten dem 468 
Leiden ein Ende machen w'erde: das ist unmoglich. 

»Durch das Gehiir, ihr Monche, und die Tone ent- 
steht das Horbewusstsein; durch den Geruch, ihr 
Monche, und die Dufte entsteht das Riechbewusstsein; 
durch den Gcschmack, ihr Monche, und die Safte ent- 
steht das Schmeckbewusstsoin; durch das Getast, ihr 
Monche, und die Tastungen entsteht das Tastbewusst- 
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sein; durch das Gedenken, ihr Monche, und die Dinge 
entsteht das Denkbewusstsein, der Einschlag der drei 
giebt Beriihrung, durch die Berilhrung entsteht eine Em- 
pfindung von Wohl, oder von Wehe, oder weder von 
Wehe noch von Wohl. Von einem wohligen Gettihle 
getroffen empfindet man Freude, Befriedigung, Ergetzen 
daran, und begehrliche Anwandlung kommt einen an. 
Von einem wehen Gefuhle getroffen wird man bekiim- 
mert, beklommen, man jammert, schlagt sich stohnend die 
Brust, gerath in Verzweiflung, und widerwillige Anwand- 
lung kommt einen an. Von einem weder wehen noch 
w'ohligen Gefuhle getroffen mag man dieser Empfindung 
Beginn und Vergehn, Labsal und Elend und Ueberwin- 
dung nicht der Wahrheit gemafs verstehn, und unwis- 
sende Anwandlung kommt einen an. Dass aber einer, ihr 
Monche, der beim w'ohligen Gefuhle begehrliche An- 
wandlung nicht verleugnet, beim wehen Gefuhle wider- 
willige Anwandlung nicht von sich gewiesen, beim weder 
wehen noch w'ohligen Getiilile unwissende Anwandlung 
nicht ausgetilgt, Unwissen nicht verloren, Wissen nicht 
erworben hat, noch bei Lebzeiten dem Leiden ein Ende 
machen werde: das ist unmoglich. 

»Durch das Gesicht, ihr Monche, und die Formen 
entsteht das Sehbewusstsein, der Eiaschlag der drei 
giebt Beriihrung. durch die Beriihrung entsteht eine Em- 
pfindung von Wohl, Oder von Wehe, oder weder von 
Wehe noch von Wohl. Von einem wohligen Gefuhle ge- 
409 troffen empfindet man da keine Freude, keine Befrie- 
digung, kein Ergetzen, und begehrliche Anwandlung 
kommt einen nicht an. Von einem wehen Gefuhle ge- 
troffen wird man da nicht bekiimmert, nicht beklommen. 
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man jammert nicht, schlagt sich nicht stohnend die 
Brust, gerath nicht in Verzweiflung, und widerwillige An- 
wandlung kommt einen nicht an. Von einem weder 
wehen noch wohligen Gefiihle getroHen mag man dieser 
Empf indung Beginn und Vergehn, Labsal und Elend 
und Ueberwindung der Wahrheit gemafs verstehn, und 
unwissende Anwandlung kommt einen nicht an. Dass 
aber einer, ihr Monche, der beim wohligen Gefiihle be- 
gehrliche Anwandlung verleugnet, beim wehen Gefiihle 
widerwillige Anwandlung von sich gewiessn, beim W'eder 
wehen noch wohligen Gefiihle unwissende Anwandlung 
ausgetilgt, Unwissen verloren, Wissen erworben hat, 
noch bei Lebzeiten dem Leiden ein Ende machen werde: 
das ist moglich. 

»Durch das Gehor, ihr Monche, und die Tone ent- 
steht das Horbewusstsein; durch den Geruch, ihr 
Monche, und die Diifte entsteht das Riechbewusstsein; 
durch den Geschmack, ihr Monche, und die Safte ent- 
sfeht das Schmeckbewusstscin; durch das Getast, ihr 
Monche. und die Tastungen entsteht das Tastbewusst- 
sein; durch das Gcdcnken, ihr Monche, und die Dinge 
entsteht das Denkbewusstsein, der Einschlag der drei 
giebt Beriihrung, durch die Beruhrung entsteht eine 
Empfindung von Wohl. oder von Wehe, oder weder von 
Wehe noch von Wohl. Von eincni wohligen Qefiihle ge- 
troffen empfindet man da keine Freude, keine Befrie- 
digung, kein Ergetzen, und bcgehrliche Anwandlung 
kommt einen nicht an. Von einem wehen Gefiihle ge- 
troffen wird man da nicht bekiimmert, nicht beklommen, 
man jammert nicht, sehliigt sich nicht stohnend die 
Brust, gerath nicht in Verzweiflung, und widerwillige 
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Anwandlung kommt einen nicht an. Von einem weder 
wehen noch wohligen Getilhle getroBen mag man dieser 
Empf indung Beginn und Vergehn, Labsal und Elend 
0 und Ueberwindung der Walirheit gemafs verstehn, und 
unwLSsende Anwandlung kommt einen nicht an. Dass 
aber einer, ihr Monche, der beim wohligen Gefiihle be- 
gehrliche Anwandlung verleugnet, beim wehen Gefiihle un- 
willige Anwandlung von sich gewiesen, beim weder wehen 
noch wohligen Gefiihle unwissende Anwandlung ausgetilgt, 
Unwissen verloren, Wissen erworben hat, noch bei Leb- 
zeiten dem Leiden ein Ende machen werde: das ist moglich. 

»Bei solcher Betrachtung, ihr Monche, wird der er- 
fahrene heilige Jiinger des Auges iiberdrtissig, der For- 
men iiberdriissig, des Sehbewusstseins iiberdriissig, der 
Sehberiihrung iiberdriissig, des Gefiihles iiberdriissig, des 
Durstes Qberdriissig; er word des Ohres, der Nase, der 
Zunge, des Leibes, des Geistes uberdriissig, der T6ne, 
der Diifte, der Safte, der Tastungen, der Gedanken iiber- 
driissig, des Horbewusstseins, des Riechbewusstseins, 
des Schmeckbewusstseins, des Tastbewusstseins, des 
Denkbewusstseins iiberdrussig, der Horberuhrung, der 
Riechberiihrung, der Schmeckberiihrung, der Tastberuh- 
rung, der Denkberiihrung iiberdrussig, des Gefiihles iiber- 
driissig, des Durstes iiberdrtissig. Ueberdriissig wcndet 
cr sich ab.^ Abgewandt lost er sich los. >Im Erlosten ist 
die Erl6sung<, diese Erkenntniss geht auf. >Versiegt ist 
die Geburt, vollendet das Asketenthum, gewirkt das 
Werk, nicht mehr ist diese Welt< cersteht er da.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche uber das Wort des Erhabenen. 
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Wahrend aber diese Darlegung stattgefunilon, Iiafle 
sicli bei etwa serlizig Mbnchen das Herz olme Hangen 
voin Wahne abgelbst. 
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machtigp: abzeichen 


Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit ■W^eilte di r 
Erbabene bei Savallhl, im Siegerwalde, im Garten Ana- 
tbapiiidikos. Dort nun wandte sich dor Erbabene an die 
Mbnelio: »Ihr Monchc!« — »Erlauohtcr!« antworteloii 
da jene Monche dem Erliabenen aufmerksam. Di>r Er- 
habcne spracli also: 

»Machtige Abzeichen will ich euch Mbnchen vom 
sochsfachcn Gebiete angeben: das horet und achtet wohl 
aul meino Rede.« 

»Ge\\iss, 0 Herr!« sagtcn da aufmerksam jnno 
Miincho zum Erhabenen. Der Erbabene sprach also: 

»Wer das Auge, ihr Monche, nicht der Wahrhoit 
gpmiirs orkcnnt und verstoht, die Formen nicht der Wahr- 
heit gomafs erkennt und versteht, das Sehbewusstsein 
nicht (Icr IValirhcit gemafs erkennt und versteht, die 
Sehberiihrung nicht der Wahrheit gemafs erkennt und 
versteht, was'da durch Schbcruhrung bcdingt an Gefuld 
hervorirht als Wolil, odor Wehe, oder weder Wehe noch 
Wohl, ebon das nicht der Wahrheit gemafs erkennt un<l 
versteht, wird am Auge ergetzt, an den Formen ergelzl. 
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am Sehbewusbtsein ergetzt, an der Sehberiihrung ergetzl, 
was da durcb Sebberiibrung bedingt an Gefiibl hervor- 
gebt als IVobl, oder Wehe, oder vveder Webe nocb Wobl, 
eben daran ergetzt. Weil er ergetzt ist, sicb anscbliefst, 
sicb verlockcn lasst, das Labsal bebarrlicb erspabt, 
scbicbten sicb ibm die funf Stucke des Atibangens weiter- 
bin aut; und sein Durst, der Wiederdasein siiende, gnii- 
gensgierverbundene, bald da bald dort sicb ergetzende, 
der wachst ibm weiter. Dem wachsen korperliche Spal- 
tungen w^eiter, w'acbsen geistige Spaltungen W'eiter, 
wachsen korperliche Quaalen weiter, wachsen geistige 
Quaalen weiter, wachsen korperliche Briinsle weiter, 
wachsen geistige Briinste weiter; und korperlichen 
Schmerz und geistigen Scbmerz erlahrt er an sicb. 

»Wer das Obr, ibr Moncbe, nicht der Wahrheit ge- 
mafs erkcnnt und verstebt; wor die Nase, ibr Moncbe, 
2 nicht der Wahrheit geniaPs erkennt und verstebt; wer 
die Zunge, ibr Miincbo, nicht der Wabibeit gemafs er- 
konnt und verstebt; wer den Leib, ibr Moncbe, nicht der 
Wabrlieit gemafs erkennt und verstebt; wer den Geist, 
ibr Mtincbe, niclit dor Wabrlieit gemafs erkennt und ver- 
stoht, die Gedanken nicht der Wahrheit gemafs erkennt 
und verstebt, das Denkbewu.sstsein nicht der Wahrheit 
geniiifs erkennt und verstebt, die Denkberuhrung nicht 
dor Wahrheit gemafs erkennt und verstebt, was da durcb 
Uenkberiibrung bedingt an Geliibl bervorgeht als Wobl, 
odor Wehe, oder vveder Webe nocb Wobl, eben das nicht 
der WabrlK'it gciniifs erkennt und verstebt, wird am 
Geiste ergetzt, an den Gedanken ergetzt, am Denkbe- 
wusstsein ergetzt, an der Denkberiilirung ergetzt. was 
da durcb Denkberuhrung bedingt an Gefiibl bervorgeht 
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aJs Wohl, Oder Wehe, oder weder Wehe nocb Wohl, 
eben daran ergetzt. Weil er ergetzt ist, sicb anscbliefst, 
sicb verlocken lasst, das Labsal bebarrlicb erspabi, 
scbichten sicb ibm die fiinf Stiicke des Anbangens weiter- 
bin auf; und sein Durst, der Wiederdasein saende, 
gniigensgierverbuiidene, bald da bald dort sicb er- 
getzende, der wachst ibm weiter. Dem wacbsen korper- 
licbe Spaltungen weiter, wacbsen geistige Spaltungen 
weiter, wacbsen korperlicbe Quaalen weiter, wacbsen 
geistige Quaalen weiter, wacbsen korperlicbe Briinste 
weiter, wacbsen geistige Briinste weiter; und korper- 
licben Scbmerz und geistigen Scbmerz erfabrt er an sicb. 

»Wer das Auge, ibr Moncbe, der Wabrbeit gemafs 
eikennt und verstebt, die Formen der Wabrbeit gemafs 
erkennt und verstebt, das Sebbewusstsein der Wabrbeit 
gemafs erkennt imd verstebt, die Sebberiibrung der 
Wabrbeit gemafs erkennt und verstebt, was da durch 
Sebberubrung bedingt an Gefiibl bervorgebt als Wobl, 
oder Webe, oder weder Webe nocb Wobl, eben das der 
Wabrbeit gemafs erkennt und verstebt, wird am Auge 
niebt ergetzt, an den Formen nicht ergetzt, am Seb- 
bewusstsein niebt ergetzt, an der Sebberubrung niebt 
ergetzt, was da durcb Sebberubrung bedingt an Geliibl 
bervorgebt als Wohl, oder Webe, oder weder Wehe nocb 4 
Wohl, eben daran nicht ergetzt. Weil er niebt ergetzt 
ist, sicb niebt anscbliefst, sicb nicht verlocken lasst, 
<las Elend bebarrlicb erspaht, scbichten sicb ibm die 
funf Stiicke des Anbangens weiterhin ab; und der Durst, 
der Wiederdasein saende, gnugensgierverbundene, bald 
da bald dort sicb ergetzende, der schwindet ibm weg. 
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Dem schwinden korpcrliche Spaltungen weg, schwinden 
goistige Spaltungen weg, schwinden korperliche Quaalen 
weg, schwinden geistige Quaalen weg, schwinden korper- 
licho Briinste weg, schwinden geistige Briinste weg; und 
korporlichcs Wohl und geistiges Wohl erfahrt er an sich. 

»\Va5 ein Dahingclangter erkennt, das gilt ihm als 
rcchtc Erkenntniss; was ein Dahingclangter ersinnt, das 
gilt ihm als rechte Gesinnung; was ein Dahingclangter 
sich miiht. das gilt ihm als rechtes Miihn; was ein Dahin- 
gelangter einsieht, das gilt ihm als rechte Einsicht; 
was ein Dahingelangter ertieft, das gilt ihm als rechte 
Vertiefung; schon vorher aher war er in Werken, in 
Worten, im Wandel durchaus lauter geworden; und so 
wird diC'Cr lieiligo achtfaltige Weg von ihm zur Voll- 
endung gehracht. Wahrend er also diesen heiligen acht- 
faltigen Weg vollendet, werden die vier Pfeiler der Ein- 
sicht von ihm zur Vollendung gehracht; werden die vier 
gewaltigen Kiimpfe von ihm zur Vollendung gehracht; 
werden die vier Machtgehiete von ihm zur Vollendung 
gehracht; werden tiin! der Fahigkeiten von ihm zur 
Vollendung gehracht; werden fiinf der Vermogen von 
ihm zur Vollendung gehracht; werden die siehen Er- 
vveckungen von ihm zur Vollendung gehracht. Da dienen 
ihm zwei Dinge als doppelte Riistung: Ruhe und Klar- 
sicht. Was fiir Dinge da weise zu durchschauen sind, 
diese Dinge durchschaut er weise; was liir Dinge da 
471 weise zu vcrleugnen sind, diese Dinge verleugnet er 
weise; was fiir Dinge da weise zu vollenden sind, diese 
Dinge vollendet er weise; was fiir Dinge da weise zu 
verwirklichen sind, diese Dinge verwirklicht er weise. 

»Was fur Dinge aber, ihr Monche, sind da weise zu 
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durchschauen? Die fiinf Stiicke des Anhangens, sei ge- 
antwortet; und zwar ein Stiick Anhangen an der Form, 
ein Stiick Anhangen am Gefiihl, ein Stiick Anhangen 
an der Wahrnehmung, ein Stuck Anhangen an der Unter- 
scheidung, ein Stiick Anhangen am Bewusstsein: diese 
Dinge sind weise zu durchschauen. Was fiir Dinge aber, 
ihr Monche, sind da weise zu verleugnen? Unw'issen 
und Durst nach Dasein: diese Dinge sind weise zu ver- 
leugnen. Was fiir Dinge aber, ihr Monche, sind weise 
zu vollenden? Ruhe und Klarsicht: diese Dinge sind 
weise zu vollenden. Was fiir Dinge aber, ihr Monche, 
sind W'eise zu verwirklichen? Wissen und Erlosung: diese 
Dinge sind weise zu verwirklichen. 

»Wer das Ohr, ihr Monche, der Wahrheit gemafs 
erkennt und versteht; w^er die Nase, ihr Monche, der 
Wahrheit gemiifs erkennt und versteht; wer die Zunge, 
ihr Monche, der Wahrheit gemafs erkennt und versteht; 
w'er den Leib, ihr Monche, der Wahrheit gemiifs erkennt 
und versteht; w-er don Geist, ihr Monche, dor Wahrheit 
gemafs erkennt und versteht, die Gedanken der Wahr- 
heit gemafs erkennt und versteht, das Denkbewusstsein 
der Wahrheit gemafs erkennt und versteht, die Denk- 
beriihrung der Wahrheit gemafs erkennt und versteht, 
was da durch Denkhoruhrung bedingt an Gefiihl hervor- 
geht als Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, 
eben das der Wahrheit gemafs erkennt und versteht, 
wird am Goistc nicht ergetzt, an den Gedanken nicht 
ergetzt, am Denkbewusstsein nicht ergetzt, an der Denk- 
beruhrung nicht ergetzt, was da durch Denkberiihrung 
bedingt an Gefuhl hervorgeht als Wohl, oder Wehe, oder 
weder Wehe noch Wohl, eben daran nicht ergetzt. Weil 
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5 er nicht ergetzt ist, sich nicht anschliefst, sich nicht 
verlocken lasst, das Elend beharrlich erspaht, schichten 
sich ihm die fiinf Stucke des Anhangens weiterhin ab; 
und der Diirst, der Wiederdasein saende, gniigensgier- 
verbundene, bald da bald dort sich ergetzende, der 
schwindet ihm weg. Dem schwinden korperliche Spal- 
tungen weg, schwinden geistige Spaltungen weg, schwin- 
den korperliche Quaalen weg, schwinden geistige Quaalen 
weg, schwinden korperliche Briinste weg, schwinden 
geistige Briinste weg; und korperliches Wohl und gei- 
stiges Wohl erfahrt er an sich. 

»Was ein Dahingelangter erkennt, das gilt ihm als 
rechte Erkenntniss; was ein Dahingelangter ersinnt, das 
gilt ihm als rechte Gesinnung; was ein Dahingelangter 
sich miiht, das gilt ihm als rechtes Miihn; was ein Da- 
hingelangter einsieht, da.s gilt ihm als rechte Einsicht; 
was ein Dahingelangter ertieft, das gilt ihm als rechte 
Vertiefung; schon vorher abcr war er in Werken, in 
Worten, im Wandel durchaus lauter geworden: und so 
wird dieser heilige achtfaltige Weg von ihm zur Voll- 
endung gebracht. Wahrend er also diesen heiligen acht- 
fiiltigen Weg vollendet, werden die vier Pfeiler der Ein- 
sicht von ihm zur Vollendung gebracht; werden die 
vier gewaltigen KampFe von ihm zur Vollendung go- 
bracht; werden die vier Machtgebiete von ihm zur Voll- 
endung gebracht; werden fiinf der Fahigkeiten von ihm 
zur Vollendung gebracht; werden funf der Verniiigen von 
ihm zur Vollendung gebracht; werden die sieben Er- 
weekungen von ihm zur Vollendung gebracht. Da dienen 
ihm zwei Dinge als doppelte Rustling: Ruhe und Klar- 
sicht. Was fiir Dinge da weise zu diirchschauen sind. 
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diese Dinge durchschaut er weise; was fiir Dinge da 
weise zu verleugnen sind, diese Dinge verleugnet er 
weise; was fiir Dinge da weise zu vollenden sind, diese 
Dinge voliendet er weise; was fiir Dinge da weise zu 47 g 
verwLrklichen sind, diese Dinge verwirklicht er weise. 

»Was fiir Dinge aber, ihr Monche, sind da weise zu 
durchschauen? Die fiinf Stiicke des Anhangens, sei ge- 
antwortet; und zwar ein Stuck Anhangen an der Form, 
ein Stiick Anhangen am Geftihl, ein Stuck Anhangen 
an der W'ahrnehmung, ein Stuck Anhangen an der Unter- 
scheidung, ein Stiick Anhangen am Bewusstsein: diese 
Dinge sind weise zu durchscliauen. Was fiir Dinge aber, 
ihr Monche, sind da w'eise zu verleugnen? Unwissen und 
Durst nach Dasein: diese Dinge sind weise zu verleug- 
nen. Was fiir Dinge aber, ilir Monche, sind da weise zu 
vollenden? Ruhe und Klarsiclit: diese Dinge sind weise 
zu vollenden. Was fur Dinge aber, ihr Monche, sind da 
weise zu verwirklichen? Wissen und Erlosung: diese 
Dinge sind weise zu verwirklichen.« 

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich 
jene Monche iiher das Wort des Erhabenen. 


Funfzelmler Theil 


150 . 


Achte Rede 


DIE NAGAllAVINDER 


Das hah’ ich gehort. Zu einer Zeit wanderte der 
Erhabene im Lande Kosalo von Ort zu Ort und kam, von 
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vielen Monchen begleitet, in die Nahe eines kosalischen 
Brahmanendorfes Namens Nagaravindam. Und es horten 
die brahmanischen Hausleute in Nagaravindam reden: 
jDer Asket, wahrlich, Herr Gotamo, der Sakyersohn, der 
dem Erbe der Sakyer entsagt hat, wandert in unserem 
Lande von Ort zu Ort und ist mit vielen Monchen in 
Nagaravindam angekornmen. Diesen Herrn Gotamo aber 
begrufst man allenthalben mit dem frohen Ruhmesrufe, 
so zwar: ‘Das ist der Erhabcne, der Heilige, vollkommen 
Erwachte, der Wissens- und Wandelsbewahrte, der Will- 
kommene, der Welt Kenner, der unvergleichliche Letter 
der Mannerheerde, der Meister der Gutter und Menschen, 
der Erwachte, der Erhabene. Er zeigt diese Welt mit 
ibren Gottern, ihren bosen und heiligen Geistern, mit 
ihrer Schaar von Priestern und Bufsern, Gottern und 
Menschen, nachdem er sic selbst verstanden und durch- 
drungen hat. Er verkiindet die Lehre, deren Anfang be- 
giitigt, deren Mitte begutigt, deren Ende begutigt, die 
sinn- und wortgetreue, er legt das vollkommen ge- 
Uiutertc, gekliirte Asketenthum dar. Gliicklich wer da nun 
solche Heilige sehn kann!’< 

Und die brahmanischen Hausleute von Nagaravin- 
dam begaben sich nun dorthin wo der Erhabene weilte. 
Dort angelangt verncigten sich einige vor dem Erhabenen 
ehrerbietig und setzten sich zur Seite nieder, andere 
vveclisolten liofliclien Grufs und freundliche, denkwur- 
dige Wortc mit dem Erhabenen und setzten sich zur 
Seite nieder, einige wieder falteten die Hiinde gegen 
den Erhabenen und setzten sich zur Seite nieder, andere 
wieder gaben bcim Erhabenen Namcn und Stand zu 
erkennen und setzten sich zur Seite nieder, und andere 
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setzten sich still zur Seite nieder. Zu den brahma- 
nischen Hausleuten von Nagaravindam, die da zur Seite 
safsen, sprach nun der Erhabene also: 

»Wenn euch, ihr Hausvater, andere Biifser und Pil- 
ger die Frage stellen: >Was sind das, ihr Hausvater, iiir 
Asketen und Priester, die man nicht werthhalten und 
hochschatzen, die man nicht achten und ehren kann?<, 
so mogt ihr auf diese Frage, Hausvater, den anderen 
Btifsern und Pilgern also Bescheid geben: >Wer da von 
Asketen und Priestcrn bei den durch das Gesicht ins 
Bewusstsein tretenden Formen nicht ohne Gier, nicht 
ohne Hass, nicht ohne Irre sich erwiesen, das eigene 
Herz nicht beschwichtigt hat, gerade und ungerade wan- 
delt in Werken, in Worten, in Gedanken, einen solchen 
Asketen oder Priester, den kann man nicht werthhalten 
und hochschatzen, den kann man nicht achten und ehren: 
und warum nicht? Wir selber haben uns ja bei den durch 
das Gesicht ins Bewusstsein tretenden Formen nicht 
ohne Gier, nicht ohne Hass, nicht ohne Irre erwiesen, 
das eigene Herz nicht beschwichtigt, wandeln gerade 
und ungerade in Werken, in Worten, in Gedanken: wer its 
nichts Besseres kennt als den geraden Wandel, den wir 
selber fiihren, solch einen lieben Asketen oder Priester 
kann man eben darum nicht werthhalten und hoch- 
schatzen, kann ihn nicht achten und ehren. Wer da 
von Asketen und Priestcrn bei den durch das Gehor ins 
Bewusstsein tretenden Tonen, bei den ditrch den Geruch 
ins Bewusstsein tretenden Diiften, bei den durch den 
Geschmack ins Bewusstsein tretenden Saften, bei den 
durch das Getast ins Bewusstsein tretenden Tastungen, 
bei den durch das Gedcnken ins Bewusstsein tretenden 
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Dingen nicht ohne Gier, nicht ohne Hass, nicht ohne 
Irre sich erwiesen, das eigene Herz nicht beschwichtigt 
hat, gerade und ungerade wandelt in Werken, in Worten, 
in Gedanken, einen solchen Asketen oder Priester, den 
kann man nicht werthhalten und hochschatzen, den kann 
man nicht achten und ehren: und warum nicht? Wir 
selber haben uns ja bei diesen Dingen nicht ohne Gier. 
nicht ohne Hass, nicht ohne Irre erwiesen, das eigene 
Herz nicht beschwichtigt, wandeln gerade und ungerade 
in Werken, in Worten, in Gedanken : wer nichts Besseres 
kennt als den geraden W’andel, den wir selber fiihren, 
solch einen lieben Asketen oder Priester kann man eben 
darum nicht w'erthhalten und hochschatzen, kann ihn 
nicht achten und ehren. < Also mi'igt ihr, Hausvater, den 
anderen Bufsern und Pilgern aiif eine solche Frage Be- 
.scheid geben. 

»Wenn euch aber, ihr Hausvater, andere Bufser und 
Pilger die Frage stellen: >Was sind das, ihr Hausvater, 
fiir Asketen und Priester, die man w'erthhalten und 
hochschatzen, die man achten und ehren kann?<, so mogt 
ihr auf diese Frage, Hausvater, den anderen Biilsern und 
Pilgern also Bescheid geben: >Wer da von Asketen und 
Priestern bei den durch das Gesicht ins Bewusstsein 
tretenden Formen ohne Gier, ohne Hass, ohne Irre sich 
erwiesen, das eigene Herz beschwichtigt hat, den go- 
raden Wandel bewahrt in Werken, in Worten, in Ge- 
danken, einen solchen Asketen oder Priester, den kann 
man werthhalten und hochschatzen, den kann man 
479 achten und ehren; und warum da.s? Wir selber haben 
uns ja bei den durch das Gesicht ins Bewusstsein treten- 
den Formen nicht ohne Gier, nicht ohne Ha.ss, nicht 
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ohne Irre erwiesen, das eigene Herz nicht beschwichtigt, 
wandeln gerade und ungerade in Werken, in Worten, in 
Gedanken: wer da nun Besseres kennt als den geraden 
Wandel, den wir selber fiihren, solch einen lieben As- 
keten oder Priester kann man eben darum werthhalten 
und hochschatzen, kann ihn achten und ehren. Wer da 
von Asketen und Priestern bei den durch das Gehor ins 
Bewusstsein tretenden Tonen, bei den durch den Geruch 
ins Bewusstsein tretenden Diiften, bei den durch den 
Geschmack ins Bewusstsein tretenden Saften, bei den 
durch das Getast ins Bewusstsein tretenden Tastungen, 
bei den durch das Gedenken ins Bewusstsein tretenden 
Dingen ohne Gier, ohne Hass, ohne Irre sich erwiesen, 
das eigene Herz beschwichtigt hat, den geraden Wandel 
bewahrt in Werken, in Worten, in Gedanken, einen 
solchen Asketen oder Priester, den kann man werth- 
halten und hochschatzen, den kann man achten und 
ehren: und warum das? Wir selber haben uns ja bei 
diesen Dingen nicht ohne Gier, nicht ohne Hass, nicht 
ohne Irre erwiesen, das eigene Herz nicht beschwichtigt, 
wandeln gerade und ungerade in Werken, in Worten, in 
Gedanken: wer da nun Besseres kennt als den geraden 
Wandel, den wir selber fiihren, solch einen lieben As- 
keten oder Priester kann man eben darum werthhalten 
und hochschatzen, kann ihn achten und ehren. < Also 
miigt ihr, Hausviiter, den anderen Bulsern und Pilgern 
auf eine, snlche Frage Bescheid geben. 

»Wenn euch nun, ihr Hausvater, die anderen Btifser 
und Pilaer die Frage stellen: >Was eignen doch den 
Ehrwurdigen fiir .Mcrkinale, was fiir Kennzeichen, dass 
ihr von ihnen also redet: ‘Freilich haben jene Ehrwiir- 
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digen die Gier verloren oder sind auf dem Wege die Gier 
zu verleugnen, haben den Hass verloren oder sind auf 
dem Wege den Hass zu verleugnen, haben die Irre ver- 
loren oder sind auf dem Wege die Irre zu verleugnen’ ?<, 
so mogt ihr auf diese Frage, Hausvater, den anderen 
Bilfsern und Pilgern also Bescheid geben: >Darum eben 
480 suchen jene Ehrwurdigen tief im Walde abgelegene 
Orte auf: dort aber giebt es keinerlei durch das Gesicht 
ins Bewusstsein tretende Formen, die man sehn und 
sehn und begehren konnte; dort aber giebt es keinerlei 
durch das Gehor ins Bewusstsein tretende Tune, die man 
horen und horen und begehren konnte; dort aber giebt es 
keinerlei durch den Geruch ins Bewusstsein tretende 
Diifte, die man riechen und riechen und begehren konnte; 
dort aber giebt es keinerlei durch den Geschmack ins 
Bewusstsein tretende Safte, die man schmecken und 
schmecken und begehren konnte; dort aber giebt es 
keinerlei durch das Getast ins BewusStsein tretende 
Tastungen, die man fasten und fasten und begehren 
konnte. Das sind, ihr Briider, Merkmale, das sind Kenn- 
zeichen, um deren widen wir von jenen Ehrwiirdigen 
also reden: ‘Freilich haben jene Ehrwiirdigen die Gier 
verloren oder sind auf dem Wege die Gier zu verleugnen, 
haben den Hass verloren oder sind auf dem Wege den 
Hass zu verleugnen, haben die Irre verloren oder sind 
auf dem Wege die Irre zu verleugnen. '< Also mogt ihr, 
Hausvater, den anderen Bufsern und Pilgern auf eine 
solche Frage Bescheid geben. « 

Nach dieser Rede sprachen die brahmanischen Haus- 
leute von Nagaravindam also zum Erhabenen: 
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»Vortrefflich, Herr Gotamo, vortrefflich, Herr Go- 
tamo! Gleichwie etwa, Herr Gotamo, ah ob man Um- 
gestiirztes aufstellte, oder Verdecktes enthiillte, oder Ver- 
irrten den Weg zeigte, oder ein Licht in die Finsterniss 
hielte: >Wer Augen hat wird die Dinge sehnc ebenso 
auch ist von Herrn Gotamo die Lehre gar vielfach ge- 
zeigt worden. Und so nehmen wir bei Herrn Gotamo 
unsere Zuflucht, bei der Lehre und bei der Jiingerschaft: 
als Anhanger moge uns Herr Gotamo bctrachten, von 
heute an zeitlobens ?etreu.« 


151 . 

Fiinfzehnler Theil 


Neunte Rede 


ALMOSENLAUTEUUNG 


Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Riijagaham, im Bambusparke, am Hiigel 
der Eichhornchen. 

Da begab sich denn der chrwiirdige Sariputto gegen 
Abend, nach Auihebung der Gcdenkensruhe, zum Er- 
habenen hin, begrufste den Erhabenen elirerbietig und 
setzte sich seitwarts nieder. Zum ehrwiirdigen Sariputto, 
der da seitwarts sal's, sprach nun dor Erhabene also: 

»Heiter, Sariputto, ist dein Angesicht, hell die Haut- 
larbe und rein; was hast du wohl, Sariputto, in dieser 
Zeit am moisten orfahren m6gen?« 

»Armuth erlahren hab’ ich, o Herr, in dieser Zeit am 
moisten gemocht.« 
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»Recht so, recht so, Sariputto. Grofser Manner Er- 
fahrung erfahren hast dr. wahrlich, Sariputto, in dieser 
Zeit am meisten gcmoclit. Grofser Manner Erfahrung 
lieifst es ja, Sariputto, ist die Armuth. - Darum aber, 
Sariputto, so ein Monch sich wiinscht >Armut erfahren 
mocht’ ich am meisten<, hat ein solcher Monch, Sari- 
putto, sich also zu erforschen: >Auf dem Wege wo ich 
nach dem Dorfe um Almosen hinging, an dem Orte wo 
ich um Almosen stand, aiif dem Wege wo ich aus dem 
Dorfe vom Almosengange wiederkam, ist mir da etwa 
bei den durch das Gesicht ins Bewusstscin tretenden For- 
men Wille. oder Gier, oder Hass, oder Irre, oder Wider- 
streit im Geiste aufgcstiegen?< Wenn da, Sariputto, der 
Monch bei seiner Betrachtung erkcnnt: >Auf dem Wege 
wo ich nach dem Dorfe um Almosen hinging, an dem 
Orte wo ich um Almosen stand, auf dem W'ege wo ich 
4X2 aus dem Dorfe vom Almosengange wiederkam, da ist mir 
bei den dnrch das Gesicht ins Bewusstsein tretenden 
Formen Wille, oder Gier, oder Hass, oder Irre, oder 
Widerstrcit im Geiste aufgostiegen<, so hat ein solcher 
Mijnch, Sariputto. um Befreiung von chendiesen biisen, 
schlechten Dingen zu kiimpfen. Wenn aber, Sariputto. 
der Monch hci seiner Betrachtung erkennt: >Auf dem 
Wege wo ich nach dem Dorfe um Almosen hinging, an 
dem Orte wo ich um Almosen- stand, auf dem Wege wo 
ich aus dem Dorfe vom Almosengange wiederkam, da 
ist mir bei den durch das Gesicht ins Bewusstsein tre- 
tenden Formen Wille, oder Gier, oder Hass, oder Irre, 
oder Whderstreit im Geiste nicht aufgestieaenc, so hat ein 
solcher Monch, Sariputto, ebendiese salig heitere Uebung 
im Guten Tag und Nacht zu bewahren. 
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»Wpiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Au! dem Wege wo ich nach dem Doric 
um Almosen hinging, an dem Orte wo ich um Alniosen 
stand, auf dem Wege wo ich aus dem Dorfe vom Almo- 
sengange wiederkam, ist mir da etwa bei den durch das 
Gehor ins Bewusstsein tretenden Tonen, bei den durch 
den Geruch ins Bewusstsein tretenden Diiften, bei den 
durch den G&schniack ins Bewusstsein tretenden Saften, 
bei den durch das Getast ins Bewusstsein tretenden Ta- 
stungen, bei den durch das Gedenken ins Bewusstsein 
tretenden Dingen Witte, oder Gier, odor Hass, oder Irre, 
Oder Widorstreit im Geiste aufgestiegon?< Wenn da, 
Sariputto, der Mduch bei seiner Betrachtung erkennt: 
>AuI dem Wege wo ich nacli dem Dorle um Almosen 
liinging, an dein Orte wo ich um Almosen stand, auf 
dem Wege w'o ich aus dem Doric vom Almosengange 
wiederkam, da ist mir bei den durch das Gedenken 
ins Bewusstsein tretenden Dingen Witte, oder Gier, oder 
Hass, oder Irre, oder Widerstreit im Geiste aufgestie- 
gcn<, so liat ein solchcr Monch, Sariputto, um Befreiung 
v('n ebendicsen boson, schlechten Dingen zu kampfen. 
Wenn aber, Sariputto, der Moncli t)ei seiner Betrach- 
tung erkennt: >Auf dem Wege wo ich nach dem Dorte 
um Almosen hinging, an dem Orte wo ich um Almosen 
stand, auf dem Wege wo icli aus dem Dorfe vom Al- 
mosengange wiederkam. da ist mir bei den durch das 
Gedenken ins Bewusstsein tretenden Dingen Wide, oder 
Gier, oder Hass, oder Irre, oder Widerstreit im Geiste 
nicht aufgesticgen<, so hat ein soldier Monch, Sariputto, 
ebendicso siilig lieitere Uebung im Guteu Tag und Nacht 
zu hewalircn. 
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»\Veiter sudann, Sunputto, hat ein Monch sich alsc 
211 erforsc-lipn: >Hab’ ich sie aufschoben. die funi Be- 
gchrunL'cn?< Wenn da, Sariputto, der Mijnch bei seiner 
Rxdrachtung crkennt: >Niclit aufgchoben hab’ ich sie, die 
Jiinf Begehrungen<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, 
um die Auflielamg der tiinf Begehrungen zu kiimpfen. 
Wcnn aber, Sariputto, der Munch bei seiner Betrach- 
tung erkennt: >Aufgehoben hab’ ich sie, die fiinJ Be- 
gptirungen<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, eben- 
t diese salig heitcre Ucbiing im Guien Tag und Nacht zu 
bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, liat ein Monch sich also 
zu ertorsclien: >Hab’ ich sie aulgidioben, die fiini Hem- 
mungen'?< "Wcnn da, Siiriputto, der Monch bei seiner Be- 
traehtung erkennt: >Niclit aufgehoben hab' ich sie, die 
fiini Ilemmungcnc, so hat ein solcher Monch, Sariputto, 
um die Aufl'icbung der funi Henimungen zu kampien. 
M^onn aher, Sariputto, dor Monch bei seiner Betrach- 
tung erkennt: >Aufgchoben hab’ ich sie, die fiini Ilem- 
mungcn<, so hat ein solchcr Munch, Sariputto, elicn- 
diese <alig heitere Uebung ini Guten Tag und Nacht zu 
bewahren. 

»M'eitcr sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: dlab’ ich sie durchschaut, die funi Stiicke 
do 3 Anhangens?< M'enn da, Sariputto, der Miiru li bei 
seiner Betrachtung erkennt: >Nicht durehscliaiit hab’ ich 
sic, die iiini Stiicke des Anhangena<, so hat ein solcher 
Monch, Sariputto, um die Durchschauung dcr iiini Stiicke 
des Anhangens zu kam[ifen, W'enu aber, Sariputto der 
Monch bei seiner Betrachtung erkennt: >r>urclischant 
liab’ ich sie, die Iiini Stiicke de.s Anhange,ns<, so hat 
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ein solcher Monch, Sariputto, ebendiese salig heitere 
Uebung im Guten Tag und Nacht zu bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die Tier Pfeiler 
der Einsicht?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, die 
vier Pieiler der Einsicht<, so hat ein solcher Monch, 
Sariputto, um die Vollendung der vier Pfeiler der Ein- 
sicht zu kampfen. Wenn aber, Sariputto, der Monch bei 
seiner Betrachtung erkennt: >Vollendet hab’ ich sie, die 
Tier Pfeiler der EinsichG, so hat ein solcher Monch, 
Sariputto, ebendiese salig heitere Uebung im Guten 
Tag und Nacht zu bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die vier gewal- 
tigen Kampfe?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei sei- 
ner Betrachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, 
die vier gewaltigen Kampfe<, so hat ein solcher Monch, 
Sariputto, um die Vollendung der vier gewaltigen Kampfe 
zu kampfen. Wenn aber, Sariputto, der Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Vollendet hab’ ich sie, die vier 
gewaltigen Kampfe<, so hat ein solcher Monch, Sari- 485 
putto, ebendiese siilig heitere Uebung im Guten Tag und 
Nacht zu bewahren, 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die vier Macht- 
gebiete?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, die 
vier Machtgebiete<, so hat ein solcher Monch, Sari- 
putto, um die Vollendung der vier Machtgebiete zu 
kampfen. Wenn aber, Sariputto, der Monch bei seiner 
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Betrachtung erkennt; >Vollendet hab’ ich sie, die vier 
Machtgebiete<, so hat ein solcher Monch. Sariputto, 
ebendiese salig heitere Uebung im Guten Tag und Nacht 
zu bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die fiinf Fahig- 
keiten?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner Be- 
trachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, die fiinf 
Fahigkeiten<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, urn 
die Vollendung dcr fiinf Fahigkeiten zu kampfen. Wenn 
aber, Sariputto, der Monch bei seiner Betrachtung er- 
kennt: Wollendet hab’ ich sie, die fiinf Fahigkeiien<, so 
«6 hat ein solcher Monch, Sariputto, ebendiese siilig heitere 
Uebung itn Guten Tag und Nacht zu bewahren. 

»Wcitcr sodann. Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die fiinf Ver- 
mogen?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner Be- 
trachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, die fiinf 
Verm6gcn<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, um 
die Vollendung der fiinf Vermogen zu kampfen, Wenn 
aber, Saripiitto, der Monch bei seiner Betrachtung er- 
kennt: >Vollendet hab’ ich sie, die fiinf Vermogen <, so 
hat ein solcher Monch, Sariputto, ebendiese salig heitere 
Uebung im Guten Tag und Nacht zu bewahren, 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich sie vollendet, die sieben Er- 
weckungen?< IVenn da. Sariputto, dcr Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Nicht vollendet hab' ich sic, die 
sieben Erweckungcn<, so hat pin solcher Monch, SHri- 
putto, um die Vollendung der sieben Erweekungen zu 
kampfen. Wenn aber, Sariputto, der Monch bei seiner 


514 



— Almosenlauterung — 


Betrachtung erkennt: >VolIendet hab’ ich sie, die sieben 
Erweckungen<, so hat ein soldier Monch, Sariputto, 
ebendiese salig heitere Uebung im Guten Tag und Nacht 
zu bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen; >Hab’ ich ihn vollendet, den heiligen acht- 
faltigen Weg?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei 
seiner Betrachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich 
ihn, den heiligen achtialtigen Weg<, so hat ein solcher 
Monch, Sariputto, um die Vollendung des heiligen aeht- 
taltigen Weges zu kanipfen. Wenn aber, Sariputto, der 
Monch bei seiner Betrachtung erkennt: >Vollendet hab’ 
ich ihn, den heiligen achttiiltigen Wegi’, so hat ein sol- 
cher Monch, Sariputto, ebendiese salig heitere Uebung 
im Guten Tag und Nacht zu bewahren. 

»Weitcr sodann, Sariputto, hat ein M5nch sich also 
zu eriorschen: >Hab’ ich sic vollendet, Ruhe und Klar- 
sicht?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner Be- 
trachtung erkennt: >Nicht vollendet hab’ ich sie, Ruhe 
und Klarsicht<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, um 
die Vollendung von Ruhe und Klarsicht zu kampfen. 
Wenn aber, Sariputto, der Monch bei seiner Betrachtung 
erkennt: >Vollendet hab’ ich sie, Ruhe und Klarslcht<, 
so hat ein solcher Monch, Sariputto, ebendiese sillig hei- 
tere Uebung im Guten Tag und Nacht zu bewahren. 

»Weiter sodann, Sariputto, hat ein Monch sich also 
zu erforschen: >Hab’ ich es verwirklicht, Wissen und 
Erlosung?< Wenn da, Sariputto, der Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Nicht ver%\irklicht hab’ ich es, 
Wissen und Erl6sung<, so hat ein solcher Monch, Sari- 
putto, um die Verwirklichung von Wissen und Erlosung 
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zu kampfen. Wenn aber, Sariputto, der Monch bei seiner 
Betrachtung erkennt: >Verwirklicht hab’ ich es, Wissen 
und Erl6sung<, so hat ein solcher Monch, Sariputto, 
ebendiese salig heitere Uebung im Guten Tag und Nacht 
zu bewahren. 

»Denn wer immer auch, Sariputto, von den Asketen 
Oder den Priestern in vergangenen Zeiten Almosen ge- 
lautert hat, ein jeder hat also und also betrachtend und 
betrachtend Almosen gelautert. Und wer immer auch, 
Sariputto, von den Asketen oder den Priestern in kiinf- 
tigen Zeiten Almosen lantern wird, ein jeder wird also 
und also betrachtend und betrachtend Almosen lautern. 
Und wer immer auch, Sariputto, von den Asketen oder 
den Priestern in der Gegenwart Almosen lautern mag, 
ein jeder mag also und also betrachtend und betrachtend 
Almosen lautern. 

»Darum aber, Sariputto: >Betrachtend und betrach* 
tend vvollen wir Almosen lauternc so habt ihr, Sari- 
putto, euch vvohl zu uben.« 

Also sprach der Erhabene. Zuirieden freute sich der 
ehrwurdige Sariputto uber das Wort des Erhabenen. ““ 
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SINNESGEWALT 

488 Gas hab ich gehort. Zu einer Zeit weilte der 
Erhabene bei Kajangala”*, im Hain der Glockenbaume. 
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Da begab sich denn Uttaro, ein junger Brahmane, 
der Schiller Parasariyos, zum Erhabenen bin, wechselte 
hoflichen Grufs und freundliche, denkwiirdige Worte mit 
dem Erhabenen und setzte sich seitwarts nieder. An 
Uttaro den jungen Brahmanen, den Schuler Parasariyos, 
der da zur Seite safs, wandte sich nun der Erhabene 
also: 

»Lehrt, Uttaro, Parasariyo der Priester den Jiingern 
die Sinne in der Gewalt haben?« 

»Es lehrt, o Gotamo, Parasariyo der Priester den 
Jiingern die Sinne in der Gewalt haben.« 

»Auf welche Weise, Uttaro, lehrt wohl Parasariyo 
der Priester den Jiingern die Sinne in der Gewalt 
haben?« 

»Da sieht man, o Gotamo, mit dem Auge keine 
Form und hdrt mit dem Ohre keinen Ton: also lehrt, 
0 Gotamo, Parasariyo der Priester den Jiingern die Sinne 
in der Gewalt haben.« 

»Ist es also, Uttaro, dann mag ein Blinder Gewalt 
iiber die Sinne haben, und mag ein Tauber Gewalt iiber 
die Sinne haben, dem Worte des Priesters Parasariyo 
gemafs: denn ein Blinder, Uttaro, sieht mit dem Auge 
keine Form, und ein Tauber hort mit dem Ohre keinen 
Ton.« 

Also beschieden blieb Uttaro, der junge Brahmane, 
der Schuler Parasariyos, verstummt und verstort, die 
Schultern gebeugt, den Kopf gssenkt, sprachlos vor sich 
hinstarrend sitzen. Und der Erhabene sah wie Uttaro 
also dasafs und wandte sich an den ehrwiirdigen Anando: 

»Auf andere Weise, Anando, lehrt eben Parasariyo 
der Priester den Jiingern die Sinne in der Gewalt haben. 
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489 und auf andere Weise wieder hat man im Orden des 
Heiligen die Sinne in hochster Gewalt.« 

»Da ist es, Erhabener, Zeit, da ist es, Willkommener, 
Zeit, dass der Erhabene zeige, wie man im Orden des 
Heiligen die Sinne in hochster Gewalt hat: des Erhabe- 
nen Wort werden die Moncbe bewahren.« 

»Woh]an denn, Anando, so hore und achte wohl auf 
meine Rede.« 

»Ge\viss, o Herr!« sagte da aufmerksam der ehr- 
wiirdige Anando zum Erhabenen. Der Erhabene sprach 
also: 

»Wie also hat man, Anando, im Orden des Heiligen 
die Sinne in hochster Gewalt? Da hat, Anando, ein 
Monch mit dem Auge eine Form gesehn und wird an- 
genehm bewegt, wird unangenehm bewegt, wird ange- 
nehm und unangenehm bewegt. Und er erkennt: >Be- 
wegt worden bin ich da angenehm, bewegt worden unan- 
genehm, bewegt worden angenehm und unangenehm: 
das aber ist zusammengesetzt, ist grob geartet, bedingt 
entstanden; es giebt cine Ruhe, es giebt ein Ziel, und 
zwar den Gleichmuth.< Und das angenehm bewegt sein, 
unangenehm bewegt sein, angenehm und unangenehm 
bewegt sein hort bei ihm auf, der Gleichmuth halt an. 
Gleichwie etwa, Anando, ein scharfsehender Mann blicks 
die Augen aufschlagen und schliersen, blicks die Augon 
schliefscn und aufschlagen kann: ebcnso nun auch, 
Anando, kann wer da also rasch, also eilig, also miihc- 
los das angenehm bewegt sein, unansicnehrn bewegt 
sein, angenehm und unangenehm bewegt sein bei sich 
aufhoren lasst den Gleichmuth anhalten lassen. Das 
heifst man, Anando, im Orden des Heiligen die Sinne 
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in hochster Gewalt haben, bei den durch das Gesicht 
ins Bewusstsein tretenden Formen. 

»Weiter sodann, Anando, hat ein Monch mit dem 
Ohre einen Ton gehort und wird angenehm bewegt, 
wird unangenehm bewegt, wird angenehm und unange- 
nehm bewegt. Und er erkennt: >Bewegt worden bin ich 
da angenehm, bewegt worden unangenehm, bewegt wor- 
den angenehm und unangenehm: das aber ist zusammen- 
gesetzt, ist grob geartet, bedingl entstanden; es giebt 
eine B,uhe, es giebt ein Ziel, und zwar den Gleichmuth.< 
Und das angenehm bewegt sein, unangenehm bewegt 
sein, angenehm und unangenehm bewegt sein hort bei 
ihm auf, der Gleichmuth halt an. Gleichwie etwa, Anan- 
do, ein kraftiger Mann gar leicht einen Schnaker schla- 
gen kann: ebenso nun auch, Anando, kann wer da also 
rasch, also eilig, also miihelos das angenehm bewegt 
sein, unangenehm bewegt sein, angenehm und unange- 
nehm bewegt sein bei sich aufhbren liisst den Gleich- 
muth anhalten lassen. Das heifst man, Anando, im Orden 
des Heiligen die Sinne in hochster Gewnlt haben, bei 
den durch das Gehor ins Bewusstsein tretenden Tonen. 

»Weiter sodann, Anando, hat ein Monch mit der 
Nase einen Duft gerochen und wird angenehm bewegt, 
wird unangenehm bewegt, wird angenehm und unan- 
genehm bewegt. Und er erkennt: >Bewegt worden bin 
ich da angenehm, bewegt worden unangenehm, bewegt 
worden angenehm und unangenehm: das aber ist zu- 
sammengesetzt, ist grob geartet, bedingt entstanden; es 
giebt eine Rube, es giebt ein Ziel, und zwar den Gleich- 
muth. < Und das angenehm bewegt sein, unangenehm 
bewegt sein, angenehm und unangenehm bewegt sein 
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hort bei ihm auf, der Gleichmuth halt an. Gleichwie 
eiwa, Anando, auf einem leicht geneigten Lotusblatto 
Wassertropfen herabgleiten, keinen Halt finden: ebenso 
nun aucb, Anandc, kann wer da also rasch, also eilig, 
also miihelos das angenehm bewegt sein, unangenehm 
bewegt sein, angenehm und unangenehm bewegt sein 
bei sich aufhoren lasst den Gleichmuth anhalten lassen. 
Das heifst man, Anando, im Orden des Heiligen die 
Sinne in hochster Gewalt haben, bei den durch den 
Geruch ins Bewusstsein tretenden Diiften. 

»Weiter sodann, Anando, hat ein Monch mit der 
Zunge einen Saft geschmeckt und wird angenehm be- 
491 wegt, wird unangenehm bewegt, wird angenehm und 
unangenehm bewegt. Und er erkennt: >Bewegt worden 
bin ich da angenehm, bewegt worden unangenehm, be- 
wegt worden angenehm und unangenehm: das abor ist 
zusammengesetzt, ist grob geartet, bedingt entstanden; 
es giebt eine Ruhe, es giebt ein Ziel, und zwar den 
Gleichmuth. < Und das angenehm bewegt sein, unan- 
genchm bewegt sein, angenehm und unangenehm be- 
wegt sein hort bei ihm auf, der Gleichmuth halt an. 
Gleichwie etwa, Anando, ein kriiftiger Mann an der 
Spitze der Zunge einen Speichelball ansammeln und ohne 
Muhe ausspeien kann: ebenso nun auch, Anando, kann 
wer da also rasch, also eilig, also miihelos das angenehm 
bewegt sein, unangenehm bewegt sein. angenehm und 
unangenehm bewegt sein bei sich aufhoren liisst den 
Gleichmuth anhalten lassen. Das heifst man, Anando, 
im Orden des Heiligen die Sinne in hochster Gewalt 
haben, bei den durch den Ge.schmack ins Bewusstsein 
tretenden Saften. 
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»Weiter sodaim, Anando, hat ein Monch mit dem 
Leibe eine Tastung getastet und wird angenehm bewegt, 
wird unangenehm bewegt, wird angenehm und unan- 
genehm bewegt. Und er erkennt; >Bewegt worden bin 
ich da angenehm, bewegt worden unangenehm, bewegt 
worden angenehm und unangenehm: das aber ist zu- 
sammengesetzt, ist grob geartet, bedingt entstanden; 
es giebt eine Ruhe, es giebt ein Ziel, und zwar den 
Gleichmuth.< ■ Und das angenehm bewegt sein, unan- 
genehm bewegt sein, angenehm und unangenehm be- 
wegt sein hort bei ihm auf, der Gleichmuth halt an. 
Gleichwie etwa, Anando, ein kraftiger Mann seinen ein- 
gezogenen Arm ausstrecken oder seinen ausgestreckten 
Arm einziehn kann: ebenso nun auch, Anando, kann 
wer da also rasch, also eilig, also muhelos das angenehm 
bewegt sein, unangenehm bewegt sein, angenehm und 
unangenehm bewegt sein bei sich aufhoren lasst den 
Gleichmuth anhalten lassen. Das heifst man, Anando, 
im Orden des Heiligen die Sinne in hochster Gewalt 
haben, bei den durch das Getast ins Bewnsstsein treten- 
den Tastungen. 

»Weiter sodann, Anando, hat ein Monch mit dem 
Geiste ein Ding gedacht und wird angenehm bewegt, 
wird unangenehm bewegt, wird angenehm und unan- 492 
genehm bewegt. Und er erkennt: >Bewegt worden bin 
ich da angenehm, bewegt worden unangenehm, bewegt 
worden angenehm und unangenehm: das aber ist zu- 
sammengesetzt, ist grob geartet, bedingt entstanden; 
os giebt eine Ruhe, es giebt ein Ziel, und zwar den 
Gleichmuth. < Und das angenehm bewegt sein, unan- 
genehm bewegt sein, angenehm und unangenehm bewegt 
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sein hort bei ihm auf, der Gleichmuth halt an. Gleich- 
wie etwa, Anando, wenn ein Mann auf eine tagiiber am 
Feuer gliihende eiserne Pfanne zwei oder drei Wasser- 
tropfen herabtraufeln liefse — langsam, Anando, ware 
der Fall der Tropfen, aber gar eilig wiirden sie aufgelost 
und verschwunden sein — : ebenso nun auch, Anando, 
kann wer da also rasch, also eilig, also miihelos das an- 
genehm bewegt sein, unangenehm bewegt sein, angenehni 
und unangenehm bewegt sein bei sich aufhoren lasst 
den Gleichmuth anhalten lassen. Das heifst man, 
Anando, im Orden des Heiligen die Sinne in hochster 
Gewalt haben, bei den durch das Gedenken ins Bewusst- 
sein tretenden Dingen. — So aber hat man, Anando, im 
Orden des Heiligen die Sinne in hochster Gewalt. 

»Wie aber ist man, Anando, als Kiimpfer vorge- 
schritten? Da hat, Anando, ein Monch niit dem Auge 
eine Form gesehn und wird angenchm bewegt, wird un- 
angenehm bewegt, wird angenehm und unangenehm be- 
wegt. Und vor diesem angenehm bewegt sein, unan- 
genehm bewegt sein, angenehm und unangenehm be- 
wegt sein kommt ihn ein Grauen an, Entsetzen an, Ab- 
scheu an. Er hat mit dem Ohre einen Ton gehort, mit 
der Nase einen Duft gerochen, mit der Zungo einen Salt 
geschmeckt, mit dem Leibe eine Tastung gotastet, mit dem 
Geiste ein Ding gedacht und wird angenehm bewegt, 
wird unangenehm bew’egt, wird angenehm und unange- 
nehm bew'egt. Und vor diesem angenehm bewegt sein un- 
angenehm bewegt sein, angenehm und unangenehm be- 
493 wegt sein kommt ihn ein Grauen an, Entsetzen an, Abscheu 
an. So aber ist man, Anando, als Kampfer vorgeschritten. 
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»Wie aber ist man, Anando, als Heiliger sinnesge- 
waltig? Da hat, Anando, ein Monch mit dem Auge eine 
Form gesebn und wird angenehm bewegt, wird unan- 
genehm bewegt, wird angenehm und unangenehm be- 
wegt. Und wenn er sich wiinscht: >Bei Widerwartigem 
will ich unwiderwartig gewahrbleiben<, so bleibt er dabei 
unwiderwartig gewahr; wenn er sich wunscht: >Bei Un- 
widerwartigem will ich widerwartig gewahrbleiben<, so 
bleibt er dabei widerwartig gewahr; wenn er sich 
wunscht: >Bei Widerwartigem und Unwiderwartigem 
will ich unwiderwartig gewahr bleiben<, so bleibt er 
dabei unwiderwartig gewahr; wenn er sich wunscht: 
>Bei Unwiderwartigem und Widerwartigem will ich 
widerwartig gewahrbleiben<, so bleibt er dabei wider- 
wartig gewahr; wenn er sich wUnscht: >W^iderwartiges 
und Unwiderwartiges, beides will ich von mir weisen 
luid gleichmiithig bleiben, besonnen, klar bewusst<, so 
bleibt er dabei gleichmuthig, besonnen, klar bewusst. 
Welter sodann, Anando, hat ein Monch mit dem Ohre 
einen Ton gehort, mit der Nase einen Duft gerochen, 
mit der Zunge einen Saft geschmeckt, mit dem Leibe 
eine Tastung getastet, mit dem Geiste ein Ding gcdacht 
und wird angenehm bewegt, wird unangenehm bewegt, 
wird angenehm und unangenehm bewegt. Und wenn er 
sich wunscht: >Bei Widerwartigem will ich unwider- 
wartig gewahrbleibcn<, so bleibt er dabei unwiderwartig 
gewahr; wenn er sich wiinscht: >Bei Unwiderwartigem 
will ich widerwartig gewahrblciben<, so bleibt er dabei 
widerwartig gewahr; wenn er sich wunscht: >Bei Wider- 
wartigem und Unwiderwartigem will ich unwiderwartig 
gewahrbleiben<, so bleibt er dabei unwiderwartig ge- 
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wahr; wenn er sich wiinscht: >Bei Unwiderwartigem 
und Widerwartigem will ich widerwartig gewahrbleiben<, 
so bleibt er dabei widerwartig gewabr; wenn er sicb 
wiinscbt: >Widerwartige3 und Unwiderwartiges, beides 
will icb von mir weisen und gleicbmiitbig bleiben, be- 
sonnen, klar bewusst<, so bleibt er dabei gleicbmiitbig, 
besonnen, klar bewusst. So aber ist man, Anando, als 
Heiliger sinnesgewaltig. 

»Und so bab’ icb, Anando, gezeigt wie man im Orden 
des Heiligen die Sinne in bocbster Gewalt bat, gezeigt 
wie man als Kampfer vorgeschritten ist, gezeigt wie man 
als Heiliger sinnesgew'altig ist. Was ein Meister, Anando, 
den Jungern aus Liebe und Tbeilnabme, von Mitleid be- 
wogen, scbuldet, das habt ibr von mir empfangen. Da 
laden, Anando, Baume ein, und dort leere Klausen. 
Wirket Scbauung, Anando, auf dass ibr nicht lassig 
werdet, spater nicbt Reue empfindet: das baltet als 
unser Gebot.« 

Also sprach der Erbabene. Zulrieden freufe sicb der 
ebrwiirdige Anando iiber das Wort des Erbabenen. 






‘ Devadaltam, i. e. Deorum lacuna. Der Ort ist auch im 
Mahavamso II, v. 16 als Devadaho, im Mahdvastu I, p. 355 f. 
als Devadaho, und Jdtakam I, p. 52 als Devadahanagaram 
gut iiberliefert. Noch heute fiihrt die Stralse iiber die Ruinen 
\on Kapilaratthu nach Rummin-dei, dem einstigen Lummint, 
und von da ein paar weitcre Tagereisen hinauf ins Gebirge 
bis zur sakkischen Granzfeste, der stolz emporragenden Burg- 
stadt Deonyagarh, wie sie gegenwartig heifit. Die Angabe 
eines chinesischen Pilgers, der Weg von Kapilaratthu nach 
Devadaham betrage 800 li (ca. 350 km), von Watters im 
Journal Roy. As. Soc. 1898 p. 547 mitgetheilt, wird daher der 
Wahrheit ziemlich nahegekommen sein. — Vergl. unser Gott- 
weig, von vicus, wich; der Gotter Hof, hoch auf steilem 
Felsen, gegenuber Stein an der Donau gelegen; (schott.) Loch- 
nagar, Interlaken, Laach etc., von lacus. Die Ruinen von 
Devadaham mbgen dermaleinst unter dem heutigen Deonya- 
garh aufgefunden werden, sobald nur erst Manner wie 
Prinsep Oder Cunningham wieder am Werke sind. Wenn 
Babu Mukherji noch jiingst nahe bei Rummin-dei danach 
gesucht. Report on etc. Antiquities in the Tarai etc. 
(Archaeological Survey of India XXVI 1 Imp. Ser.), Kal- 
kutta 1901, S. 58, so hat er eben den ganzlich unwissen- 
schaftlichen, blols willkurlichen Behauptungen von Leuten 
wie Major Waddell und Vincent A. Smith muthlos ge- 
horcht, ohne auch nur den Versuch eigener Quellenunter- 
suchung zu wagen: wcil ja historisches Forschen und Ver- 
stehnlernen mehr noch als dem alten dem modernen Inder 
versagt ist. Die neu von ihm gelieferten, leidtr nur sparliehen 
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photographischen Aufnalimen in situ der zumeist schon von 
dem ehemaligen Jesuiten und trotz der argen Anschuldigungen 
inimerhin verdienstvoUen A. POhrer entdeckten Reste und 
Alterthdmer aus der sakkischen, kunstlerisch ungemein hoch 
stehenden Periode soUen dagegen mit lebhaftem Danke be- 
griiist werden. — Auf Tafel XXVIII findet man die in der 
109. Anmerkung erwahnte krystallene Phiole sowie die Time 
mit der Inschrift nebst den anderen drei im selben Sarkopbage 
(salilanidhanam Leichenschrein) verwahrt gewesenen Reliquien- 
gefafien photograviert. Die von mir a. a. 0. vorgebrachtc 
Hypothese einer geographischen Differenzierung von Sakko 
und Sakyo lasst sich durch unsere Manuskripte und In- 
schriften doch wohl nicht genugend stiitzen. 

° »ez ist allez ein vorgewurket dinc«, sagt Meister 
Eckhart, ed. Pfeiffer p. 487, in Uebereinstimmung mit 
dieser alten, auch nach Aupapdtikasiitram § 129—155 und 
Sarvadariamsamgrahas 3. Kap. gegen Ende, von den Jainas 
angenommenen Upanischadenlehre, die, im Brhadaranyakam 
noch als Geheiraniss behandelt, spater Gcmeinplatz wurde, 
wie e. g. im Kathasaritsdgaras 40, us prakkarmoparjitarn 
sarvam eva ^ubhaiubham, fast wortlich wie oben ib. 4i sarvam 
tisthati purvakarmavaSad eva. 

^ Zu sallena savisena galhapalepanena cf. Rgvedas X, 
87, S3 viseya tigmena iocisa. — In Griechenland die philokte- 
tischen Pfeile; im Horaz die venenatis gravida sagittis 
pharetra, Carm. I, 22. Auch parabolisch: »gluhend bittre 
Pfeile«, wie Faust II im Anf. 

* Puna ca param bis parisodheti ist hier, wo bereits der 
Monch dargestellt, ubemomraene Einschaltung; lies Puna ca 
param bhikkhave bhikkhu viviec’ eva kdmehi viviccddi. — Zum 
vorhergehenden Gleichnisse cf. die 109. Anmerkung. 
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® Diese Eede ist eine griindliche, wenn auch nicht allzu 
leicht verstandliche Exposition ideal inimanenter Betrachtung 
gegenuber der real transscendenten der Freien Briider. Laetus 
in praesens animus quod ultra est oderit curare. Vergl auch 
den 14., 56. und andere verwandte Dialoge. 

Die Schmerzensaskese der Freien Briider, Stetigsteher 
und anderer Buiser findet man insbesondere in der 45. und 
57. Rede ausfiihrlich geschildert; Gebrauche, die noch heute 
in Indian und gelegentlich, en miniature, sogar bei uns iiblich 
sind; wie z. B. die alljahrliche Springprozession zu Echter- 
nach zeigt. Kat xauiTj ar-a IvSuv STravsXriXuSutit, nach SuiDAS 
liber Theophilos. 

Zur Lehre ayatim anavassavo »Femer kein Zufluss« cf. 
die 67. Rede S. 202 u. d. Anm. 58; auch Annapurifopanisat V, 
V. 71 dilhkhasyavasaras und des apokritischen Makarios 
3-aXatta too /3iou und iceXaqo; T7)4 JvTjTr,; Jwnit, ed. BlONDEI. 
p 72, des Makarios Aigyptios titXstiv xn SttepPtjvxi xit Sta- 
TzepxiTail xri'f Jtixpav JxXaTTav ttj? ipiapxta?, Homil. XLIV § 6. 
ed. Pritius p. 508. 

Gute, unseren und den jinistischen Texten entsprechende 
Darstellungen biilsend beharrender Stetigsteher, d. i. Freier 
Briider, bieten die zahlreiohen Kolossalstatuen in den Felsen- 
wanden und -grotten auf dem Wege zur Gwaliorburg, einer 
der grolsartigsten natiirlichen Festungcn, die ich gesehn. 
Zumal die Gruppen am ostlichen und am siidlichen Abhange, 
ungefahr je zwanzig gewaltige, meist zehn, aber auch bis 
znanzig Meter hohe Gestalten, zeichnen sich durch erhabene 
Schonheit aus; daher denn auch ein Missionar des 16. Jahrh. 
eine dieser Gruppen, freudig iiberrascht und nicht blode, als 
Christus und seine Jiinger beanspruchen wollte — 

Virtutis verae custos rigidusque satelles. 
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• Dieses Gleichniss, das man fast als eine gewisse 
Humoreske nicht unschicklich ansehn konnte, hat Sokrates 
ganz ebenso naiv, zu Ende des Gesprachs im Euthyphron, 
gebraucht: E^-opurj api x'.; scv eit) te/vti ^ o-iottj; 5eoi; xtti 
avSpujTot; nap' aXKr^Xoiv. Ja auch EcKHART, p. 34 : Diz sint 
allez koufliute . . . wan sie wellent daz eine umbe daz ander 
geben unde wellent also koufen mit unserm herren. 

’ sa gaddulahandho, »ein Hund mit einem Kehlbande«. 
Vergl. Samyuttakanikdyo vol. III. p. 150, tanhagaddulam, 
Niddeso II. p. 11. 

® Der Text hat richtig nibhanasappdyam. 

® Cf. die 1. Rede des 1. Bandes. — Tao-te-king, ed. 
JliLiEN, 1. Buches letztes Kap. i. f. 

Das Erforschen der Vcrgangenheit und der Zukunft auf- 
geben ist offers eingehend behandelt, wie Samyuttakanikdyo 
vol. V. p. 263/4, Oder Theragdthd 397: yathd pure tathd 
paechd 1 yathd pacehd tathd pure | . Vergl. die vedische 
Gdthd: yad asya ptirvam apararn tad asya ] yadvasyaparam 
tadvasya purvam] : Aitareyabrdhmanam III, 43. Zu den 
Antinomien, S. 28 passim, finden eich mancherlei scholastischo 
Beispiele im 3. Kap. des Sarvadarianasarngrahas. Naher steht 
das schbne Wort des Demonax: E?ex7^ovtm7 tivmv, ei 5 xorpio? 

Euipu'/o?, xai auSi?, Et TifaipOEiJ-rj^- 'I'pEit, etfi), nEpt piEV Tou 
xo-Tfioj noXu7:pa7fiOVEiXE, nepi Js xr,? lauxuv axOTpixi ou ippov- 
xi^Ext. Aehnlich Sokrates in der Einleitung zum Phaidros. 
lies abhinham. — Zur Sache cf. die 77. Rede. 
ditthipaldso, pafdso — pardias, von \/ iartis 
(I/Orange). 

“ Der Stelle S. 37, »dem Sinne nach und dem Worte 
nach«, atthato ea vyanjanato ca, entspricht das Ende des 
dritten Felsenediktes, wo Aaoko, an unseren Texten heran- 
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gebildet, in schlichter Wurde und ihm so eigenthiimlich go- 
wordener Umsicht bestimmt: Parisa pi yute anapayisati 
gananayam hetuto ea vyamjanato ea, »Die Behorden aber 
werden das Gebiihrende veranlassen unter den Lenten, der 
Wirklichkeit nach und dem Worte nach.« — Vergl. den 
alten Spruch Yathavadi tathdkdri, wie Theragdthd 1277; 
Oder bei uns im Speculum monachorum Bernardi Casinen- 
SIS, II i. f.: 

Voci vita non discordet: 

Cum vox vitam non remordet 

Dulcis est symphonia. 

Unter sumpfiger Ablagerung heute begraben, dariiber 
wahrscheinlich der Weiler Sama-devi, wie FuHRER vermuthet, 
vier bis fiinf Stunden sudwestlich vor Nigliva gelegen: cf. 
Tafel II in desscn Monograph on Buddha Sakyamuni’s Birth 
Place in the Nepalese Tarai, Allahabad 1897, und ib. p. 37. 

” Das Gleichniss von der Lehre als Kuppelbau, als 
geistiges Obdach, ein wahres Denkmal, wohl zu hiiten, wie 
es die 89. Rede weiter ausfiihrt, hat uns Arrian vortrefflich 
uberliefert: xai toiSe, fivjjfxTjia on IvSot xom teXeu- 

TTjTaatv ou itO'.EOurtv, aXka. ta; apEVa? ^ap Twv avipcuv Ixava; 
e; pLvr.pTjv nSEvvai toitiv a-o3avouTt, lai xaj wSaj at auxoiTiv 
E7to3ovxat: Indica § 10. 

Der Text hat richtig patissayamanarupd. — Vergl. 
Maitryupanisat VII, 9 die mudhdh panditanimanyamdndh, 
i. e. dtmdnam p”. 

“ Zu gihipatisamyuttam cf. tyaktam sannydsayogena 
grbadharmddikam vratam, Sannydsopanisat v. 89; vergl. 
auch die Anmerkungen 45 u. 186. 

Der Ausdruck dhammanetti, Richtschnur der Lehre, 
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S. 47, ist noch im Mahavastu gut erhalten, vol. III. p. 234 
als dharmanetri und saddharmanetri, vol. II. p. 373: pra- 
lujyamdne jinavarasdsanasmim 1 dhdreti ^dstu varadhar- 
manetrl. Zu netti in anderer Komposition und allgemein 
cf. Hardy, Nettipakaranam p. VII f. und Lieder der Monche 
Anm. zu v. 135. 

Der sdmukkamsiko vinayo der beiden letzten Eeden ei- 
innert einigermaafien an die correptio fraterna, wie sie 
S. Antonio da Padova gettbt wissen wollte. Ist auch natur- 
lich bei ihm jene Klarheit nicht zu finden, so zeigt sicb doch 
eine ahnlich eindringende, sorgfaltig abwagende, liebevoll 
priifende, mannhaft nttchterne Behandlung von Fall zu Fall 
wie bei uns, und immer eingedenk des hohen Zieles. Als ein 
Gegenstiick z. B. der Gestandnissannahme, oben S. 49, folge 
hier die korrelate kurze Stelle aus dem Sermo der feria 
tertia hebdom. tert. in Quadrag., ed De La Haye 1739 
fol. 87; »Debet haeo correctio esse de praeterito, admonitio 
pro futuro, ut scilicet dicatur his verbis, Tale quid commi- 
sisti? sed super praeteritum admonitio non cadit: igitur 
caveas de futuro. « 

Zum gesammten urspriinglichen vinayo, der radikal einfach 
gi'grundet, erst spater aus dem irautamulam zu einem dr- 
bvdaghosadharmaidstra^dkhantarajdngalam entwickelt wurde, 
cf. die wichtige 65. Rede S. 178 dcr Uebersetzung, ‘je 
sehlechter der Orden, desto mehr der Regeln’t ein Motto, 
das genau einem solchen des Tacitus entspricht, »corruptis- 
sima re publica plurimae leges.« Vorher namlich hatte dcr 
grofse Beobachter der Menschen und Dingo dieses Verhiiltniss 
schon ganz in unserem Sinne, eben der indischen und der 
antiken Anschauung iiberall gemafs, erklart: »Vetustissirai 
mortalium, nulla adhuc mala libidine, sine probro, scelere. 
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eoque sine poena aut coercitionibus agebant, neque praemiis 
opus erat, cum bonesta suopte ingenio peterentur; et ubi 
nihil contra morem cuperent, nihil per metum vetabantur.« 
Ab exc. Aug. Ill, 26, 27. — Cf. dazu die Anm. 62. 

Zum Keich des Nichtdaseins cf. die iSruti-SteUen, die 
im 2. Bande Anm. 169 angegeben sind. Ein »demgemalses 
Gesprach« hat Platon, als ein Gleicher Gleiches darstellend, 
im Parmenides vollendet ausgefuhrt. Die Hauptstelle darin, 
p. 160, OjOEV 73cp f,"TOV qlYVWTXETit Tt TO XeyOJUEVOV [iri Etvat, 
xat oTi lutfofo'i Tuv ctXXoiv, begriindet nicht nur die logische 
Berechtigung, sondem quasi die geistige Vorstellbarkeit einer 
solchen Sphare: mit hochster poetischer Kraft schon im 
Rgvedas X, 90, 3—4 vom Sober gezeigt. Erstaunlich tief 
erschloesen von Eckhart in der 99. Rede; vergl. auch den 
vorhergehenden drittletzten Absatz i. f. : »Ein meister 
sprichet: der himel hat kein lieht, er ist ze hoch dar zuo.« 

der Siam. Text hat richtig jdnamano; fiir anupadiseso 
ist saupadiseso zu setzen. — Der Schluss der arztlichen 
Rathschlage findet sich ebenso fein in einem Gleichnisse des 
Aristoteles beobachtet; Oure ^ap larpot txottei ei 3ei 
op'.E'.'/E'.v 7] 07], aXX Et TteptaaTEiv 7] K7): Ethic. Eudera. 

lib. II. cap. XI. Zur arztlichen Kunst, von welcher hier eine 
hiibsche Probe gegeben, cf. auch die 75. Rede und No. 129 
Anmerkung 157. — Einer der bertihmtesten Aerzte ist 
bekanntlich unser Jirako gewesen, zugleich ein feinsinnig 
gebildeter Geist, als den ihn die 55. Rede kundgiebt. Sein 
offizieller Rang als kaumdrahhrtyas, komdrabhacco ist von 
kumdros Prinz abzuleiten: also der Prinzenarzt, d. i. der 
Hofarzt. Kaum nothig zu betonen, dass kumdras der Titel fur 
Prinz ist; wie denn auch Asoko das Wort nur in diesein 
Sinne anwendet: cf. Dhauli No. I, 23, II, 1, Saulenedikt VII, 
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2, 6 und Buhlers Anmerkung I hierzu, Epigraphia Indica II, 
274. Kumdras lieifit wohl auch »Kind«, aber in demselben 
hdfisciien Sinne wie imser kint Ortlieb, Giselher daz kint, 
wo erwachsene Prinzen gemeint sind, Nib. 1961, 1098, oder 
wio altenglisch Childe (cf. Harold). Kaumdrabhrtyas etwa 
strong fachsimpelhaft als »Kinderarzt« ausweisen, wie noch 
Jolly, Medizin p. 68, ist daher nicht anders als ob man 
D. C.-VRLOS, Infant von Spanitn, als »Kmd von Spanien« 
iibersetzen wollte. Barbarische Machwerke vom Schlage dcr 
Bower-Mss. etc., die nicht nur den Begriff des kumdras ver- 
kannt haben, sind iiberhaupt fur die Kunde der iiehtcn wissen- 
schaftlichen Medizin dcr Inder recht unfruchtbar, dienen 
vielmehr als Materialien zu einem Kodex der Quacksalberei, 
auch der Zaubermittel und Horoskopien, sowie einer indianisch 
germanistischen Kritiklosigkeit, die alles, altes und neues, 
meisterhafte Diagnosen wie scharlatanische Alfanzereicn 
kunterbunt durcheinanderstrcieht. Die Geschichtc der indi- 
schcn Medizin kann von kcincm Philologen und von keinem 
Arzte, nur von cinem, der bcides ist und dazu noch ein halbes 
Gran vom Geiste Bich.ats mitbringt, vielleicht einmal ge- 
schrieben werden: so niimlich wie Colebrooke jetzt vor 
hundert Jahren mit der indischen Jurisprudenz den Anfang 
gemacht. 

Vergl. die 67. Rede S. 205, die 22ste S. 260 der Ueber- 
sctzung. Dazu das patristische und dann das klassische 
Citat im Speculum monachorum Bern.vrdi Casinensis, 
IlIlBle; Lubricus est antiquus serpens ct, nisi capitc 
teneatur, statim totus illabitur. Et ideo dicit poeta 
[OviDiLS] : 

Principiis obsta; sero medicina paratur, 

Cum mala per longas convaluere moras. 
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Lies mit dem siam. Texte alan ca me. 

^ Gesicht, Gehor, Geruch, Geschmack, Getast, Gedenken. 

Eine Parataxis wie sie der zweite Theil der Rede 
giebt, tanha sallam, avijjd visadoso, chandaragavydpadena 
ruppati, erscheint gleichartig in der Maitryupanisat VI i. m., 
dhanuh iariram, om ityetaccharalf, Hkhd ’sya manas, tamo 
laksanam. Vergl. auch Anm. 173. — I^s nibbanam, die 
Wahnerliischung, Wunscblosigkeit, von ^ van, vana, vani = 
idna, vdni, ist, wie Robert L’Orange erkannt hat, zwar 
in die Smrti als nirvdnam Ubergegangen, wurde aber bald 
unverstandlich, wde z. B. unsere 75. Rede zeigt, und daher 
spater durch hrahmanirvdnam, i. e. paramantrvdnam, nach 
dem Muster brahmatn yauam = paramam ydnam, oder auch 
durch bhoganirvdtjiam, wie Harakelindtake Taf. II Z. 36, 
glossiert. Eckhart, p. 578, hat das Selbe, aber positiv, 
gesagt: »Der alien sinen widen hat unde sinen wunsch, der 
liat fride.« Das Gleichniss von der Gesundheit findet sich bei 
ihm wiedcr, wenn er von uns kranken Leuten, von der 
kranken Natur und von dieser kranken Welt redet; aus- 
fiihrlich und merkwurdig genau unserem Texte entsprechend 
schon bei MAK.\niOS, dem Jiinger des Antonios und ersten 
christlichen Mbnche, unter dessen Namen — bereits 
Eckhart, p. 366, sagt »die heiligcn veter Macharius unde 
die andern« — uns Aufzeichnungen erhalten sind, De patientia 
et discretione cap. IX. Auch Sokrates hat ganz ahnlich 
im Gorgias gesprochen. 

Of. Bd. 2, Anm. 76. Auch im 36. Divyavaddnam als 
Kalmdsadamyam erhalten. Vielleicht auf der Humus das 
heutige Kamasin, im Kuruksetram der Jamna-Ebene, eine 
Tagcsfahrt westlich von Allahabad. Schon bei Ptolemaeus 
ist der Ort schlcchthin als Rapjiap*, ungenau aber deut- 
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licher als andere, iiberliefert, Geogr. lib. VII. cap. I. § 91 
No. 7. 

“ Lies . . . upMaya, sabbam rupam. — Die vier Haupt- 
stoffe sind Erde, Wasser, Feuer, Luft. Vergl. die 28. Rede; 
besonders die Uebungen der 628ten. 

““ Lies nakam kvaeani kassaci kineanatasmim, na ca 
mama kvaeani kisminci: kincanam natthi. — »Er mir niht 
und icb ime iiiht« und »unbewegelicher werden denne niht« 
sagt Eckhart, p. 508 u. 510. 

Eine ahnlich wichtige und meisterhafte Darstellung 
der Gedanken dieser Rede ist im Anguttaranikdyo X No. 29 
theilweise weiter ausgefuhrt. Vergl. auch Suttanipdto v. 
759-761. 

Die abschlielsende Mahnung ma pamddattha, wie noch 
in Nr. 8, 19 und 152, entspricht den letzten Worten Gotaraos, 
als appamadena sampddetha im Dighanikdyo Nr. 16 iiber- 
liefert. Achthundert Jahre spater vom grofsen Antonios dem 
Eremiten wiederholt als pri exixxuv sv t>) ariTiTst, nach des 
Athanasios autoptischer Biographie, p. 56 der Ausgabe 
von 1611: und noch einmal als frohen Scheidcgruls vor seincm 
Ende, den Jiingem zum Vermachtnisse, treu bewahrt von den 
andachtigen Freunden, jpipoiv SicXe-jeto xat 7rapr)Y7EtXEv 

surot;" (JL 7 ] oXt70)pE'.V EV TO'.; novoi;, /x-q Je EXXaXEtV TTJ OTXTjTO, 

aXX <b; xaS’ fifiEpxv ttiroSvTj'TxOVTi; ib. p. 116. — Die 
vielmehr hindustanische als palaestinensische Natur dieses 
achten Antonios der Augenzeugen, der allerdings dem 
Zerrbilde frommer Liigner, Zeloten und Legendenjager recht 
unahnlich sieht, kommt in der Sterbestunde ganz unver- 
kummert zum Vorschein, wo er aUein mit den bciden Haupt- 
iiingern, aggasdvakd mochte man sagen, Makarios und 
Ammatas, wieder auf seine entlegene Bergfeste zuriick- 
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gezogen die Abmachung tri£ft, ihn verborgen zu begraben 
(vergl. Lieder der Monche v. 919), und ihnen endlich den 
eoenso unchristlichen als rein buddhistischen Rath ertheilt, 
CjjTaTe jtpoTE^^ovTES SajTot?, ;ivr)jjiov£uovTe{ uv rixouTa-w 

Kap’ epou iropaiveTEuv, 1. c. p. 117, d. i. attadipd viharatha 
attasarana anannasarand, dhammadipd dhammasarapd ananna- 
sarand: also die wortliche Paraphrase eines der letzten Rath- 
schlage Gotamos an Anando, wiederum Dighanikdyo No. 16, 
2. Abschnitt i. f. 

»WiUst du beschieden sein rechter Nothdurft?« 
— »Ja.« — »Das ist Brunnen und Brot und ein Rock: das 
ist rechte leibliche Nothdurtt.« Eckhart, p. 461. — Vergl. 
noch Mahdbhdratam XIV, 46, 23 und 32. 

” av^pwxoi XSV6I]? otr.Tioj ipr.Xtoi «Txot: TlMONlS PhLIASII 
Sillus 14. 

Die Pforten der Sinne verschlossen haben, sagt 
Eckhart, p. 624; auch hat er nach den fiinf Sinnen das 
Denken als sechsten Sinn richtig erkannt, p. 109, 590. 

Cf. Lieder der Monche Seite 306 Anm. 1. — 
Sukasaptati 52: 

P ra j na visphari taksanam 
vidravanti vipattayah 
hastodyatapradipanam 
andhakara ivagratah. 

Ein ganz erstaunliches, bis in die feineren Einzelheiten 
deutlich erkennbares Spiegelbild dieeer Rede stellt Platons 
Menon dar; sogar findet man da, auch gegen Ende des 
Dialogs, unseren Weg nach Rdjagaham als Weg nach Larisa, 
und unseren Wegweiser, maggakkhdyi, ale etti to opJov 

wieder. 
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Zum liebevollen Herzen, S. 78 passim, cf. zumal die 
62. Rede S. 144 bis 146 und die vier Allegorien der 21. Rede. 
Dieselben wurden, z. Th. wortlich, in die &ruti aufgenommen; 
so die zweite, vom weiten, tiefen, unbeschrankten, himmels- 
raumgleichen Gemiithe, als ryomacannirupadhikah in die 
Vardhopanisat II, 53 . Letzteres Bild aiich bei Eckhart, 
p. 222: »Der himel enmac keinen fremdtn Indruk enpfangen, 
ime mac kein pinlichiu not in gedriicket wcrden daz in 
entsetze: also muoz din sele gevestct unde bestetet sin« etc. 
Vergl. noch die 127. Rede, Anm. 134. 

Lies mit dem Texte dhammasdmaggiya. 

Im Text ist bier eine Wicderbolung von Frage und 
Antwort interpoliert. 

Ebenso Eckhart ‘hSren und behalten’; fiinfmal auf 
einer Seite, 290. 

Ein Gleichcs berichtct der Doctor scraphious vom 
Professor paupertatis. Vita, cap. V. vorletztcr Absatz. 

Kai -yap XOUTO r,v ps-/a tr,{ arirjTEM; too Avtcoviou, 
on '/apiTpia Sixxpmai jtv£u;iaTwv v/w'i, t~t11va7y.f1 auiwv xx 
»i 7 r,fixxi- xa: rpoi o X'.; auXMV t’./t xr,v o'Ttouoyjv xxi xr,v oppiiv, 
xouxo O'JX r, 7 VOEt; AtHANASIOS p. 113. 

Vergl. Makarios, Homil. XXXllI fin. & XIV § 6 i. f.: 

ouxE . . . opxxxi xoi; rapy.i/.oii oxSaXpot;, xo’.; St TTVEupaxtxotj 
ifxmzxi, XO) O’pSxXpitp xr.; xxpJix;, xxi fj O’xxxvixr) xou uxoxouj 
xxt fj pwxEivrj xr,; Stozi^z'ji. 

““ Xuv o’ epoi piEv oipa r.oi itvat: von Pl,.XTON, ebenso 
gern wie bei uns, am Ende gewisser Dialogo idiomatisch ge- 
brauobt, bei Menon, Theaitetos, Protagoras, Laches etc. 

Der Topus vom himralischen Gehor, S. 88, ist auf 
Chiindogyopanisat V, 1, « gcgrttndct: Yo ha vai sampadam 
vedOj sani kdsrtiai kdindh padyante daivdsca mdnu^dica: 
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irotrarn va va sampat. Ja, er reicht in eine weit fernere 
Vergangenheit hinauf, da wir schon im Samavidhanabrahmanam 
(I, 8) beide Arten der Tone, die himmlischen und die irdischen, 
die der Gbtter und die der Menscken, zugleich mit den fiinf 
ubrigen der diatonischen Skala, der Reihe nach absteigend 
bis zu den Geistern, Thieren, Damonen, Baumen und Krau- 
tern, als Substrat der gan<.en Welt — wie spater den 
pranavas (om) Oder den pythagoriechen nfiSpa; — ge- 
nannt horen. 

Dem cinsam nachdenkenden Hiiter und Hirten, S. 91, 
stebt der thatig erfahrene Huter und Hirt der 33. u, 34. Redo 
gegeniiber; S toi/itiv o xaXoi des Ev. Job. X, 12—18 (Luk. 
XV, 4—6), der ebenso beliebte als problematiscbe »gute 
Hirt«, Bcbon auf einem Fresko der Lucina-Krypte zu Rom 
aus dem Anfange des 2. Jabrb. pompejaniscb anmutbig 
nachgebildet ; wahrend auf den ctwa 300 — 350 Jabre alteren 
asokiscben Skulpturen zu Sanci, Barahat etc. anstelle der 
Heerdenbebiltung das strengere Motiv der Einsamkeit im 
Wildparke prototypiscb bebandelt ist. 

Das Axiom eso 'ham asmi >Das bin icb< kann auf 
Brhaduranyakopanisat I, 4, » so ’ham asmi etc. Bezug 
baben; n’etam mama >Das gebdrt mir nicbt< tJiov ts 
(jitiJev Ti - jiuSm , Pythagoras bei Diog. L.vert. VIII, 23. 
Ebenso »Tbou art not thyself«. Measure for Measure III, 
1, 19. — Die topiscbe Frage und Antwort am Scblusse dieser 
und abnlicber Reden (vergl. namentlicb die 146ste) ist der 
Strophe und Gegenstropbe im cboriscben Dialog am Scblusse 
der Perser des Aischylos vollkommen koordinat. 

Cf. Manus II, 147 f; opapdtiko: utpadayati yasmim 
sah. Vergl. bes. nocb Yasisthas II, 5. 

Zum adisrautam von der Saat und Ernte cf. die 
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135. Rede ncbst Anm. 176. Bekanntlich in die symoptischen 
Evangelien aufgenommen; bei ims am schbnsten von Gott- 
fried im Tristan ausgesprocben, ed. pr. v. 12239 f. : 

Wir muezen snlden unde maejen 
Daz selbe, daz wir dar gesaejen. 

Die Bemerkung, dass Gute gleich und ungleich, Schlechte 
auch nicht gleich und gleich zu erkennen vermbgen — ahn- 
lich wie Korinth. I, 2, it, is eine Vertiefung des antiken 
Axioms vom Gleichen fur Gleiches, das z. B. bei ims im 
crsten Theile der 105. Rede, S. 56 — 59, ausgefuhrt ist — 
wird von den beiden Asketen gegen Ende des vierten Aktes 
der &akuntala bestatigt, vanaukaso ’pi santo laukikajnu 
vayam, und no khalu dhimatarri kaicii avisayo ndma; bei 
uns vom ehrwUrdigen Illuministen Merswin, im Buche von 
den Neun Felsen p. 115: »dis sint menschen, die der welte 
unbekant sint, abbcr die welt ist diestn menschen gar wol 
bekant.« 

Das Hauptergebniss, ‘Den Guten gesellt sein’, eine Er- 
innerung, die in unseren Texten immer wiederkehrt, ist am 
Ende der 75. Rede mit lakonischer Meisterschaft entwickelt. 
Es ist derselbe Satz, den Aristophanes in den Sphekes 1238 
citiert, xou; a7a5ou; (jtXei, und den der Chor 1457/61 ausfiihrt: 

TO 7*p a.~07Zr^')x'. yalETTOV 
ifUTEo;, ov z-fpi Ti; aEt. 

Kaixot noXXo'. Taux’ E-aSo v 
5uvovxe 4 7VK|iai; JxEpoiv 
pEXEpaXXovxo xo'j; xponciu;. 

“ Analog von Diogenes deutlich erkannt, oj EXE 7 e, pijxE 
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EV -oXei TtXouaia fiilTE EV oixta apE-njV oixeiv Juvarfal, StOB. 
Flor. XCIII, 35. 

“ gdmadhammo gemein, im Ramdyanam und Bharatam 
ebenso grdmyadharmas, ein recht zutreffender Ausdruck, 
wortlicb: dorfartig, d. i. (mhd) doerperlich; namlich !i 7 poiio;, 
rusticus, villanus, villano, vilain: country matters, wie Ham- 
let (III, 2) dieselbe Sache ebenso bezeichnend sagt. Dagegen 
agrdmyatS »Ungemeinheit«, d. i. edle Sitte, hovischeit, 
kurtoisie. 

pori wortlich: stadtisch, noXittxos; namlich cwtsio;, 
urbanus, also nach heutigem Sprachgebrauche hoflich, poll: 
auch dem bauerisch u. s. w. widergesetzt, aber nur formal, 
krtrimam, gegenuber dem realen Begriffe, $vdbhdvikam, der 
vorangehenden Erklarung. 

" Cf. MakarioS, Homil. XXX § 6 i. f. : H w-rnep its- 
Tsivov, erav ev 6>|/ei x/iepifivov erttv, xtX, Ein ahnlichos 

Gleichniss von der Seele als einer unbeschwerten Flaumfeder 
bei Eckhart p. 360. Vergl. noch Relations etc. de la Trappe, 
Paris 1702, I. p. 11; »Je suis comme une feuiUe, que le vent 
enleve de dessus la terre« ; Lieder der Mbnche v. 104. 

** Vergl. Athanasios uber Antonios, Vita p. 92: 
OuSetcoxe Tap ETapaxxExo, T®^r|Vtu7rj; aUTOu xtj; ouJertoxs 

CTXUSpuJioj ETivEXo, yaipouTTj; ouxou xt); Siavoia;. Dann 

Celano (Vita 11, cap. 65 & 68) fiber S. Francesco; Tutis- 
simum remedium contra mille inimici astutias laetitiam spiri- 
tualem sanctus iste firmabat. — Studebat proinde sanctus in 
iubilo cordis semper existere, servare unctionem spiritus 
oleumque laetitiao. Morbum accidiae pessimum summa cura 
vitabat. — Pro generali commonitione in quodam capitulo 
scribi fecit hacc verba: Caveant fratres, ne se ostendant 
extrinsecus nubilosos et hypocritas tristes, sed ostendant se 
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gaudentes in Domino, hilares et iucundos, et convenienter 
gratiosos. — Wie sein »lieber herre sant Francisco* hat in 
diesem Sinne auch Meister Eckhart (p. 467) gesagt, »daz 
der mensohe nimmer cleglich wort gesprichet . . . daz er 
nimmer me ervrewet wird: er ist selber diu vreude.« 

TOV ETUTEpaV epJlplOV A/tioviou, p. 68. 

Der Siam. Text hat richtig samanupassdma. — Zum 
Topus katam karanlyam, »Gewirkt das Werk«, cf. Lieder 
der Mdnohe v. 541 Anm. ; und die selben Worte S. Fran- 
cescos in seinen letzten Tagen: »Ego quod meum est feci.« 
— Die Unterscheidung, bez. Unterscheidungen, S. 119 pas- 
sim, entsprechen ganz pracbtvoll der Etaoiroto; Jtxtfop*, bez. 
den J[a(fopai des Aristoteles; auch der platonischen 
e"iTT7)pi»i cizyopoTriTo;. Vergl. noch p. XXIII — XXV meiner 
Buddhistischen Anthologie; und die letzte Anmerkung zur 
64. Rede. Gegensatz: »Ein ding' an’ underscheide*, wie es 
bei uns schon Gottfried als hbchsten Begriff der Einheit 
giebt, Tristan v. 18358. Ueber das Anhangen, bez. die funf 
Stucke des Anhangens, ibid., sagte mir einmal Robert 
L’Orange: »Die ‘Theologia deutsch’ enthalt das haufig 
wiederkehrende Wort ‘Annehmen’, ‘Sich-einer-Sache-annehmen’, 
und unter diesem Wort beschreibt der Frankfurter das bud- 
dhistische iipaddnam.^ Ebcnso spricht der Hochheimer, der 
grofie Eckehart: »Dir ist not vor alien dingen, daz du dich 
nihtesniht annemest«, p. 22; p. 634 mit dem Gleichnisse vom 
Hagedom, der nur glatt geschlichtet durch das Heu dieser 
kranken Welt ohne anzuhaften hindurchgezogen wird; p. 561: 
»waz an dir und in dir ist, ez ist allez gar sicch unde ver- 
dorben.« Etc. Endlich sei noch auf Merswins Buch von den 
Neun Felsen verwiesen, wo p. 105 das ledig und unangenom- 
men stehn erortert ist. 
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Es ist gleich uldrabhogakuld zu lesen; vergl. die 
96. Eede, ed. Siam. p. 592. — Cf. das kulagrhatn, Rtusamhare 
VI, 21, zumal die kulinatd, Harsaearite “p. 168. Die Lisle 
scltener Worter aus dem zweitgenannten Werke, die Thomas 
im Journal Roy. As. Soc. 1899 p. 485 — 517 zusammengesteUt 
hat, weist denn auch manche lehrreiche Palizismen auf, wie 
pindapdti u. a. Letzteres Wort ist mir noch Y ogaHkhopani- 
sadi I, V. 124 begegnet, ed. Bomb. 

Das bahnsaecam, bez. ditthupadanam im allgemeinen, 
den Hang zur Vielwisserei, hat Robert L’Orange treffend 
erklart als »die Gelehrtenkiinstlerdichterphilosophenweisen- 
eitelkeit, das sioh zueignen jeder intellektueUen Eigenschaft. 
von der falschen, aber blendenden und vor der Welt glanzen- 
den Philosophie des puthujjano bis zur Weisheit des dham- 
manusdrlu. 

piifdapatiko, der von Haus zu Hause schweigend hin- 
tiitt, einen Brocken, einen Bissen abzuwarten, einzusammeln ; 
cf. Theragatha 849 f. — Vergl. Celano (Vita II, cap. 17) 
iiber S. Francesco: Pater sanctus utebatur eleemosynis 
ostiatim quaesitis multo libentius quam oblatis; verecundiam 
mendicandi inimicam saluti dicebat, verecundiam in mendi- 
cando earn, quae pedem non retrahit, sanctam esse conflrmans. 

Cf. die 65. Rede, Anfang. — H-Stev ts iTta? Tr ,5 
Antonii Eremitae Vita p. 13. 

“ »Sit vobis, fratres, non cibus sed caritas in exemplum«, 
hat S. Francesco gesagt und cs, wie oben, den Briidern oft 
wiedcrholt; »Do omni eo quod peccator potest, nemo sibi 
debet iniquo applausu blandiri. Peccator ieiunare potest, orare, 
plangere, camemque propriam macerare; hoc solum non 
potest, Domino scilicet suo esse fidelis.« Bon.wentura cap. 
5 — 6; Celano II, 74. Gleichwohl aber hat auch S. Fran- 
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CESCO als guter Mensch die strenge Observanz geubt: cum 
quandoque corpusculum suum somni beneficio recrearet, sedens 
saepius nec aliter se deponens dormiebat, pro cervical! ligno 
vel lapide utens. Celano I, 19. 

Zum Unbestand cf. das Unzulanglich der 66. Rede, in 
fine; dann auch die 28., die, nebenbei gesagt, in der recht 
buddbistischen Einleitung zum 3. Buche der Yajnavalkyasmrti 
gut monographiert ist: gantri vasumati na§am udadhir dai- 
vatdni cadi. — Es ist mit dem siam. Texte agammayatd zu 
lesen; die Variants atammayatd ‘Unmittelbarkeit’ (vergl. die 
137. Rede gegen Ende) passt bier nicbt, ware silasmim, wie 
tammayo in der 47., silamayo in der 78. Rede. Aebnlicb 
Tejabindupanisat v. 4; agamy agamy akartd: a”, yadanyair 
agamyam sthalam tad api prayatnena gamyarri karoti yaht 
sah. Desgl. Merswin, bei den Neun Felsen. — Der Sprucb 
=’ Suttanipdto 588, 757 a b. Die ariydvdsdgammayatd mag 
nacb dem Ende der 53. Rede, p. 358, vijjdsampanne gelten: 
die vorangebende patipadd aber caraiiasampanne; beidc zu- 
sammen also mjjdcaranasampanne. 

” Cf. das Gleicbniss von den reflektierten Sonnenstrablen. 
Samyuttakanikdyo vol. V. p. 218. 

“ Der letzte Absatz ^ Brhaddranyakopanisat II, 4, 
letzter Absatz. 

Das Gesetz der Wandelbarkeit, von dem diese Rede ban- 
delt, arbeitet eigentlicb scbon mit den variablen Infinitesi- 
nialen, wie sie den Indem von alters ber gelaufig waren (cf. 
kuttakddi); das selbe Gesetz wird in der 137sten, bei Dar- 
slellung der secbsunddreilsig Fesselpfade, seinem Inbalte nacb 
genau gekennzeicbnet. Es ist, beilaufig bemerkt, auch von 
Epicharmos riebtig erkannt worden, Fragm. pbilos. Graec. 
ed. Mui.Lach vol. I. p. 142: 
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ev ji.ETaXXa7a Je naviE; svTt itotvTs tov j(povov 
6 5 e /iETCtXXaTTEl XITI (fUTtV xlcttnox' £V TCUUTW ,UEVet. 

Desgleichen von Seneca in seinem durchaus indischen 
36. Briefe: omnia quae videntur perire mutari. 

Mit antamaso mdlaguiiaparikkhitta pi, bis herab zu der 
blumengeschmuckten Tanzerin, vergl. man die Parallele anta- 
maso tiraechdnagatdya* pi, bis herab zur thierischen Liebe, 
namlich mit einer Dime — nicht etwa ‘'mit einem Thier”, wie 
noch Oldenbehg hat, Buddha, 3. Aufl. S. 401, nach Spiegel, 
Kammavdkyam p. 9, etc. Diese Berichtigung stammt von 
Robert L’Orange. 

Vergl. Y djnavalkyadharmaidstre II, 77: no daddti ea 
ya}^ sdksyatg jdnannapi etc. 

Kpatru XE^Etac o 0r]paco; Tot; (TtinaCouTiv oixotj Eret- 
^otTtov X07015 Eiptjvr,? JiaxpivEtv Ta; epiSa?. 

Ein solches Betragen wie hier dargestellt, und wie es 
Asoko vom ersten bis zum letzten seiner Edikte praktisch ver- 
herrlicht, hat Platon als Orphisches Leben beschrieben; wozu 
Erasmus in den Adagia s. v. sehr schon bemerkt: »Orphicam 
vitam Plato libro de legibus sexto [ p. 782 J dixit vitam 
innoxiam, et a luxu sanguinolentisque dapibus puram. — 
Vddetur Orpheus hoc connatus apud Thraces, quod Pytha- 
goras tentavit apud lonios, Numa apud Romanos.« Unter 
den Thrakem sind vornehmlich die asketischen KviTrat zu ver- 
stehn, von denen Poseidonios, bei Strabo p. 296, ausfuhr- 
lich berichtet und sie JixaiotaTou; avSpMnou? nennt.** In diesem 

• tiracchanagatd ^ gemeine Person, cf. : tiracchdnalcatthd = gemeines 
Gespracli. 

*• Das Lob jener rechtschaffenen Menscben ist schon in der 
Ilias XIII Anf. gepriesen, bet STRABO nur wiederholt. 


35 MS in 
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Zusammenhange darf hier noch an die trefflichen beiden 
Reden Plutarchs fiber die Sarkophagie erinnert und endlich 
aucb der drei Merkmale gedacht werden, die Manes, der 
Brahmane und Jiinger des Buddas, ak welcben ihn SuidaS 
bezeichnet, dem Christenthura viel zu edel und unkirchlich 
zugrunde legen mochte. 

“ atthi yittham = yastavyam iti nirnayas, 60. Kap. 
§dntiparvani. 

“ Es ist richtig, wie vol. I. p. 390, passim, "bajiham zu 
lesen. Zum Begriffe des parinitthitabhavo cf. den parinisthitn- 
karyas im ^antiparva, loc. cit. v. 20. — Das heilsame Bc- 
miihn ahnlich bei PiNDAR, letzte Pythionike i. f. : tt 8s ti; 
okpo? EV avSpwroiTiv, avsu xi/iatou | ou ipatvEToi. 

“ Ausfuhrung und Wiederholung gehort in die Sphare 
dee spateren Vaipulyam. 

Mit dem Inhalte dieser Rede ist die siebzehnte des 
ersten Bandes zu vergleichen; auch das Dvayatanupassand- 
suttam des Suttanipdto. 

Der Topus von dcr kurzen und von der ausgefiihrten 
Darstellung, sankhittena und vitthdrena, wie oben und oft 
gebraucht, ist auch bei Asoko auf seinem letzten Felsenedikte 
als samkhitena und vistat[e]na wiederzufinden. 

Aehnlich bei Seneca, epist. LXXV. i. f., des Weisen 
tranquillitas animi et, expulsis erroribus, absoluta libertas; 
non homines timere, non decs; in se ipsum habere maximam 
potestatem: inaestimabile bonum est suum fieri. Kurzer und 
noch genauer von Demokritos als roji-rj aSxu^oi x^iri jsav- 
TMV gekennzeichnet, rifitaxxTq eoutx. — Vergl. Anm. 132; 
Lieder der Monche v. 187. 

“ Vergl. die 9. Rede, S. 86 der TJebersetzung. 

*• Der Text der P. T. S. ist hier, wie passim, unbrauchbar. 
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™ namarupam, ein ivarndvasamasas, dessen letzteB, nach 
indischem Usus wichtigere Glied voran zu iibersetzen ist. — 
Die Erlauterungen der Kommentatoren, wie Buddhaghoso im 
Visuddhimaggo, haben natiirlich wenig Werth; vielmehr die 
schonen namarttpam-Parallelen und -Gleichnisse der alten 
Upanischaden, die man nach Jacobs Upanisadvdkyalcoias 
aufsuchen mag: wo eben wie bei uns »Bild und Begriff« 
iiberall zutrifft. Cf. auch Anmerkung 90 und Langere Samm- 
lung Bd. II, S. 99. 

Vergl. Mnhdhharatam XIV, 44, so; sarvarg krtam vina- 
Siintam, und Yogasutram II, 15; parinamatdpasamskdra- 
dvhkhair, gunarrttivirodhdcca, sarvam dtihkham eva vivekinah. 

” »alle creature tragent inne bitterkeit« : Eckhart 
p. 300. 

” »each thing ’s a thief« heiist es, positiv, im Timon IV, 
3, gegen Ende. 

der Erderoberer, cakkavatti, schon Maitryupanisat 1, 4 
gcnannt und als sdrvabhaumas erklart; in spateren Zeiten da- 
fur prthivivaUabhas allgemeines vinidam. Cf. Fleet in der 
Epigraphia Indica vol. VI, p. 168, Anm. 6, zu welcher man 
noch VikramorvaSlyam IV, v. 19 beifugen mag, wo sich der 
Kbnig zu erkennen giebt ale 

svayam vrtah patir dvabhyam, 

Urva^ya ca bhuva ca yah. 

sakkattam, mdrattam, brahmattam kareyya. — »Ich 
weiz wol, kein vrouwe mac zuo dem himel komen, si enwerde 
e ein man. Daz suit ir also verstan: sie miiezen menllchiu 
were wirken unde miiezen menlichiu herzen han mit Toiler 
kraft, daz sie in selber miigen widerstan und alien gebrest- 
haften dingpn« ; Schwester Kathei zu Eckhart, p. 456. Das 

3.-,* 
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ewig Weibliche, das Jungfrauengerniith ist denn auch bei 
Eckhart nur Vorstufe zur hoheren Entwickelung, cine Phase 
des zunehmenden Menschen, p. 346. 

Ein gleicher Titelreichthum Dighanikdyo I, 1, Ende; 
vergl. die Wiener Zeitschr. f. d. Kunde d. Morgenl. XI, 159 f. 

Ein quasi signaculum des paticcasamuppado (S. 164 f.) 
findet sich, recht auffallig, in den auch sonst so merkwurdi- 
gen, schonen Episteln Jacobi, und zwar 1, u, is, worauf mich 
De Lorenzo hingewiesen. Gerade diese Stelle aber hat der 
aegyptische Antonios inniger Betrachtung empfohlen, bei 
Athanasios p. 32. Besser noch freilich hat der Pythagoriker 
Bryson mit indischer, oder sagcn wir kantischer Eonzinnitat 
die kausale Verkettung gelehrt: Ouxsi; icot ttXXaX* t' 
avSpMiiiva irpaypiTa »«5alt£p Ta; etXuTio; TOi xpuoc. tt)voi 
xe 7 ap £? aXXaXwv apxijvxat, aXXaXot? x’ axoXouJiovxi, xai Ivo{ 
£? auxwv IXxu75£vxo; oreotou J>j noia xo X£ oXov xat xa £? 
apya? axoXou5£f xai xwv xo) pto) Sc irpay^jaxiov o;xota av pouXi] 
IXerSal, £upr,7£t5 xai xa Xoiira £? ava-jxa; xaxa xo I;!,; alAaXoij 
k-KOjievx, — Kai x' aXXa Sg iravxa, paoxcuo^evo; xai avcpEUviov, 
ouxw? eipijo-Ei; £/o/xa iiox’ aXAaXa. StOB. Flor. LXXXV. 
15. — Die thdndtthdnakusalata, Kunde des Mbglichen imd 
Unmbglichen, in dieser Rede theils ungemischt, theils mythisch 
versetzt iiberliefert, erscheint im Christenthum als Kenntni8.s 
der futuribilia scholastisch dogmatisiert. 

” Der Siam. Text hat richtig imaasa kho pana bhikkhave 
Isigilissa pabbatassa. 
paccekabuddha. 

™ Es wird Nipo zu lesen sein; cf. Theragdtha 84. Der 
Name kommt schon in der Rksamhitd und dann ofters im 
Bhdratam und in den Purdnen vor. 

Die aufierhalb des Textcs angefugte Liste ist tertiarc 
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Zuthat; das Intermezzo an sich apokryphe Improvisation. 
Dock braucht man darum den Begriff des paceekahuddho 
nicht etwa schlechthin als mythisch zu betrachten, darf ihn 
vielmehr im acht antiken Sinne mit Sokrates dahin aus- 
legen, ovt tov (xoifov auiov aOxw /ioXitti Sei eivai, wie 

er es im grbiseren Hippias als uralte Maxime giebt. Vergl. 
auch Lieder der Monche S. 241 Anm. ; und als Parallele hierzu 
die S. Kosalia, Breviar. Kom. 4. Sept. 

Die Redner der Regenzeit sind irregulare Asketen, die 
nur wahrend dieser drei Monate Genossenschaften bilden. — 
Vergl. die 77. Rede, S. 316 der Uebersetzung. 

Mit dem dvayam, sasavancanosavanca, S. 174 — 179. 
vergl. das mono dvividham, iuddhancaSuddhanca, und dhyd- 
nary sagunary nirgunam, Maitriiay^ilyadyup. Zum ariya- 
maggo, dem heiligen Wege, cf. den paramahaiysamSrgas der 
Upanischaden; auch Pindars verwandten Ausdruck ei ie vom 
Ti; E/Et S-votTojv otXatSEu? oSov, v. 103 der 3. Pythionike, so- 
wie Eckharts »uf dem wege sten zur ewigen selikeit«, p. 128. 

Der Titel der Rede ist von ungefahr dem Cdtvdriry- 
iam brdhmanam, das Pdninis kannte, beigeordnet. — Nach 
Form und Gehalt verschieden, aber quasi quossum analog ist 
des Iacobus Sarugensis dritte Homilie mit der Auflosung 
der Zahl Vierzig in vier Elemente u. a. m., alter Ueberliefe- 
rung folgend, beschaftigt, bei Zingerle S. 29—36. »Qua- 
dragenarium numerum ueteres magna obseruatione colebant«, 
hat Agrippa richtig bemerkt. 

Zur Offenbarung; namlich der Ordensregel; imd zwar 
im Herbste, am Ende der Regenzeit, zum letzen Mai vor Beginn 
der Wanderschaft. Vergl. die 108. Rede, S. 86, und die 
65., S. 167 der Uebersetzung. — Eine gleiche Einrichtung 
hatte S. Francesco alljahrlich fur Pfingsten getroffen. 
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Im allgemeinen zur Mondnacht cf. die 32. u. 146. Kedc, 
Dighanikdyo No. 2, Lieder der Miinche v. 1234. Der ganze 
Zauber der herbstlichen Lunarien, wie er da und sonst mit ein 
paar Strichen angedeutet, ist in eine Gemmc Kalidasas' 
raeisterhaft eingescbnitten, ptusamhdram III, 22: 

Saradi kumudasangad vayavo vanti Mta, 
vigatajaladavnida digvibhaga manojnah, 
vigatakalusam ambhah Syanapanka dharitri, 
vimalakiranacandram vyoma taravicitram. 

Cf. Lieder der Monche Seite 276 Anm. 1. 

Cf. Bkrnardi Casinensis Speculum monachorum I, 
1, 1 , s: » Omnium bonorum operum officina cella est et stabilis 
ptrseverantia.K — » Impossible est bominem fideliter figere 
in uno animum suum, qui non prius in aliquo loco perseveran- 
ter affixerit corpus suum.« Vergl. nocb Pascal, Pens^ I, 
7, i: »C’est pourquoi. . . j’ai souvent dit que tout le malheur 
des hommes vient de ne savoir pas se tenir en repos dans une 
cliambre.« 

“ Est dies, in quo color in alium colorem mutatur, et 
pro colore vitae color mortuorum induitur: Ephraemi Car- 
men Nisibenum ultimum, ed. Bickell 77, n. 

A^to^Xefaxc 7ap jtpo; to teXo; IxaTTOu twv ^evopsvtov 
PstiXeuv, 6x1 xov xotvov T.ari Savixov c[TCs.Jxvov: IustiNUS 
Martyr, Apol. I, 18. 

Das selbe Gleichniss behandelt Makarios im 1. Th. 
der 20. Homilie. 

Cf. das vedische Gleichniss, e. g. Brhaddrarfyakam II, 
4, 11 , Sayathd sarvdsdm apdtrt samudra ekdyanam evamddi; 
Prainopani^at VI, 5, Sayathemd nadyah syandamandh sam- 
udrdyatfdh aamudraiy prdpyds tarn gaechanti, bhidyete tdsdrp 
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namarupe, samudra ityevarp procyate, etc.; und ebenso Tao- 
te-king Kap. 32 i. f., Merswin, Neun Felsen p. 138. — Vergl. 
Uias XXI, 195 — 197 : ^aduppEtTxo fiE 7 * irSevo; QxEavoio, e? o5 

7.Ep 7CavEE5 7:OTapL0t xat TiaTa ^aXx'Tija, xai xpvjvai xxt 

9 pEtxT» fixxpa vaouirtv. 

Holzscheit und Reibholz steUen das vedische und ebenso 
altgriechische Feuerzeug dar, wie es z. B. des Sophokles Pui- 
loktet bei sich in der Hdble verwahrt, v. 36. Der erste Feuer- 
reiber ist bekanntlicb Prometheus, pramanthayas, gewesen, 
dcssen Thatigkeit von Diogenes, im IViderspruch zur dich- 
terischen Darstellung aber im Einklang mit unserem obigen 
Gleichnisse, als cine imheilsame bezeicbnet wurde, Stx etjv 
EupsTtv XXI pLETxSoviv xou T.upo?, M? xp;(r,7 tout' ov XXI a!fopar|V 
TOI? avSptoTToi? pxXxxixi xxi Tpuyrjt, bei MuLL.\CH, Fragm 
philos. Graec. vol. 11. p. 327. 

Kxt urittp Ti TTxiJiov ftixpo V£t5(0{ ^EjJXTjxo; ouSev 

TjvTjTEv, xtX.: M.\karios, De elevatione mentis cap. XVI. 

Diese hier dargebotenen drei Doppelgleichnisse konnen 
als meisterliche Ausfuhrung von Brhaddranyakam I, 5, Ende 
gelten, so zu sagen als Auflosung des dort gegebenen Siegels; 
Tasmdd ekam eva vratam caret, pranydccaivdpanydcca, 
nenmd pdpmd mrtyur dpnuvad: iti yadyucaret samapipayiset. 
— Cf. noch S. Francesco, bei Celano I, 16: Docebat eos 
non solum mortificare vitia et carnis incentiva reprimere, 
vtTura etiam et ipsos exteriores sensus, per quos mors intrat 
ad animam. 

So auch das sokratische Gleichniss von den vollen 
Fasscrn, im Gorgias p. 493/4. 

“ Vergl. Kathddyup. Ill, 3: Atmanarn rathinam viddhi | 
iariram ratham eva tu I buddhin tu sdrathim viddhi 1 manah 
pragraham eva col. — S. Bernardus, Serm. 49 i. m. : 
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»E8t ergo discretio non tarn virtus quam quaedam moderatrix 
et aurigavirtutum ordinatrixque affectuum et morum 
doctrix.« Das selbe ritterliche Gleichniss »discretio auriga 
virtutum« von S. Francksco gebraucbt, bei Bonaventuha 
cap. 5 in med. Vor ihnen schon vom saligen Makarios, ed. 
Peitius, Homil. 15 § 34 & 40 § 5 i. f., *at o vou; 
Tjv’o/o; erTi xta. Und wiederum auch bei Platon, e. g. im 
Phaidros p. 247. 

“ Lies hier arati^-atisaho. 

“ Die klassische Leichenbetrachtung, wie oben S. 199 f., 
mit dem Ende »Gebeine, verwcst, in Staub zerfallen«, er- 
innert an die grandiose Szene in Senecas Hercules Oetaeus 
i. f., wo Alcmena mit der Aschenume ihres Sohnes im Arme 
auftritt : 

Timete, Superi, fata: tam parvus cinis 
Herculeus est: hue iUe decrevit gigas. 

0 quanta, Titan, in nihil moles abit: 

Anilis, heu me, recipit Alciden sinus. 

Hie tumulus illi est. Ecce. vix totam Hercules 
Complevit urnam; quam leve est pondus mihi, 

Cui totus aether pondus incubuit leve. 

Kurzer gefasst im Hamlet, Todtengraberszene, Schluss- 
verse : 

Imperious Caesar, dead and turn’d to clay. 

Might stop a hole to keep the wind away; 

0, that that earth which kept the world in awe 
Should patch a wall t’ expel the winter’s flaw! 

Auch Goethes Geistesgruls klingt hier an. 

”* Wie hier und oft deva dighayvkd hat Empedokles 
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SEot SoXf/aiwvEs, den aS^avaxot-nv HoMERS und der anderen 
entgegen, gesagt: ist also identische Uebersetzung. — Wenn 
raan die vornehmlich indischen Bilder und Gleichnisse, in die 
Empedokles seine Lehre gekleidet hat, und nun noch das 
obige, an sich zwar belanglose, eben danun aber so viel- 
sagende Paralipomenon betrachtet, lasst sich die Vermuthung 
eines auch historischen Zusammenhanges, bez. friihen Ver- 
kehrs zwischen Hindustan und Magna Graecia — durch 
Ariana-Media, Syrien-Aegypten — nicht mehr verschweigen. 

paranimmitavasavattino devd ^ so brahmanak para 
eta bhavati . . . aksayyam aparimitam andmayam sukham 
asnute: Maitryupanisat IV, i. 4. 

Lies ®d. — Nb die Uebereinstimmung mit dem 

wunderbaren Purusasuktam, pigvedas X, 90, i: Sahasraftrsd 
purusah, . . . bhumiip viivato trtva atyatiftkad daidngulatp. 
Die wahre Bedeutung von vrtvd hier ergiebt sich aus unserem 
entsprechenden pkaritvd. Vergl. Westergaards Radices 
8. V. vr No. 4 ferre. — Bhagavadgxtd X, 42. 

Es ist das urspriingliche subho jotimd wiederher- 
zusteUen, wie die ed. Siam., e. g. vol. II. p. 333, richtig 
hat. — Vergl. dosind-jyotsnd. 

Ebenso hat Pindar in der vierten Nemeonike i. f. 
0 ypuToj lipopiEvo; auya? eJei^ev ajtara?, und die erste Olym- 
pionike begonnen: o 3e atSojiEvov nup its JittTrpeTtei 

vuxTt pEyavopo; -Xouxou. Ein gleiches Bild dann bei 

unserem Gottfried, Tristan, v. 129441.: 

in dem tigele gebrant 
Und geliutert als ein golt. 

Das Leitmotiv dieser Rede, das Thema von der All- 
raacht der Uebung, wird auch am Ende von Gautamas' 
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DharmaMstram intoniert, bei Manus VI, 80 phrasiert. Es ist 
im Abendlande vielleicht von keinem so innig erkannt und 
bekraftigt worden wie vom grofsen Diogenes : ouJev -je firjv 

eXe7E to itapiTtav Ev tm ^tco aTy-Tj-Ew; xaTooSourSai, 

JuvaTTiv Se TauTijV nav £avt/i,Tai, DiOG. LaERT. VI, 71. Vor 
ihm hatte echon Periandros gesagt: ME/ETf, to ::av. 

Dem Verstandnisse der Phaenomena vom tausendfachen 
Brahma durch immer hohere und hohere Kreise bis zu den 
letzten Noumena mbglicher Wahrnehmung kann, wie De 
Lorenzo bemerkt hat, unsere kantische Naturgeschichte und 
Theorie des Himmels als wiirdiger Eingang dienen. 

Es ist, wie der Siam. Text richtig hat, vigatavalikam 
und khdnukantakaddhdnam zu leeen. Dcsgl. adhimuceati etc. 
etc. etc. — Vergl. die 127. Rede. 

Die parisuddhd paramanuttard snnnatd findet sich in 
einigen Upanischaden, wie Tejabindup. v. 11 als sarvam tat 
poramam iunyam, Atmaprabodhop. ed. Bomb. p. 397a ddi- 
hlnyas »Der Urarme«, Maitryup. II, 4 so vd esa iuddhah 
pntah iunyddi. 

Vergl. Eckhart, p. 418: »Daz ist diu allernehste 
armuot des geistes, wan ez ist nieman rehte arm, wan der 
niht enwil unde niht enweiz unde niht enhat, weder uzwendic 
noch inwendic.a Ib. 283; Diu hoehste, diu klareste unde diu 
nfhste armuot; 22: Sins selbes und aller dinge wiieste sin; 
27 : »Aller stillest stan und aller Icrest ist da din allerbestez.« 
Etc. — Cf. noch zur Antwort auf Anandos Frago, S. 219, 
das biindige Wort des Makarios bei Floss p. 163: »melior 
omnibus cst paupertas«; sowie die Anm. 214. 

Mit dem Siam. Texte tattha tahdgatena zu lesen. — 
Aller Vorstellungen sich begeben: KT..yEjr.i: xtto ttivtwv 
Tuv ifaivopEvwv, Makarios, Homil. XI § 6 i. f.; pauper- 
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tatem colere, quasi coelestem vitam agere in terris, ab omni 
caducarum rerum cura et cupiditate alienam, nach Ber- 
NARDUS. Die ajjhattani sunnatd = der inwendigen Annuth, 
der Armuth des inneren Menschen, Eckhart p. 280, 626. 

Zur Armuth innen und auisen cf. den Gedanken 
Pascals II, 17, ss: »Si i’avais le coeur aussi pauvre que 
I’esprit, je serais bienheureux; car je suis merveilleusement 
persuade que la pauvrete est un grand moyen pour faire son 
salut.« Die scheinbare Antinomie vom Aufnehmen dcr 
Annuth ist in den Versen eines grofien, unendlich reichen 
asketischen, d. i. wohl eingeiibten Geistes angemessen gelost: 

La lieta poverth, fugiendo, acquista 
Ogni tesor, ne pensa come o quando; 

Secur nei boschi, in panni rozzi e bigi, 

Fuor d’obrigi, di cure e di letigi. 

Letzterem Hinweise, den ich De Lorenzo, dem genauen 
Kenner Michelangelos, verdanke, mag noch in diesem 
Zusammenhange die so anschauliche Illustration Meister 
Eckharts, p. 576, beigefugt sein: »Dar umbe sprach der, 
der in der kuofen bl5z saz, zuo dem grozen Alexander, der 
alle welt under ime hete: ‘ich bin’, sprach er, ‘vil ein groezer 
herre denne du bist; wan ich han mer versmehet denne du 
besezzen hast. Daz du groz ahtest ze besitzenne, daz ist 
mir ze kleine ze ver6mehenne.’« Das HeUdunkel einer solchen 
einmiithig erfahrenen indo-arischen Armuth, die heiter fiber 
Kaiser und Konige wegblickt, findet man denn auch im 
Bildnisse eines kynischen Pilgers und kosmopolitischen Pali- 
tanten auf einem jfingst entdeckten pompejanischen Fresko 
zu Boscoreale und zwar voce melius beglaubigt, »daz ist 
wortelos«. 
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Der Siam. Text hat richtig yo kho tmesu paneasu 
kamagunesu ehandarago so me appahino. Etc. — Zur 
Selbsterforschung cf. die 15. u. 151. Rede 2^ Aureum Pytha- 
goreorum carmen v. 40 — 44. 

Der Text hat richtig sotum. 

Lies muecha nikamayati. 

Der Schluss der Rede, yo saro so thassati, ist 
mit V. 204 der Lieder der Monche, saram huddhana sasanam, 
nebst Anmerkung zu vergleichen. — Ein ahnliches Bild Satya- 
yaniyopanisadante : Ekdksarapraddt&Tam I yo gurum ndbhi- 
nandati I tasya irutam tathd jndnam | sravatydmagha- 
tambuvat 1 ; femer VdsistkadharmaSdstre VI, 31 f. : 

Amapatre yatha nyastam 
ksiram dadhi ghrtam madhu 
vinaSyet patradaurlabhyat, 
ksatapatram raea^ca te : 
evam ga va hiranyam va 
vastram aSvam mahim tilan 
avidvan pratigrhnano 
bhasmibhavati kasthavat. 

De Lorenzo weist mit Recht darauf hin, dass Horaz 
das selbe, so anschaulich lehrreiche Gleichniss gewahlt hat, 
im beriihmten 2. Briefe des 1. Buches. Er schreibt mir: „I1 
verso 

Sincerum est nisi vas, quodcumque infundis aceScit 
allude proprio a vasi di creta; prima di tutto perche i romani 
e i greci non adoperavano che tali vasi, e non di metallo, e 
poi perche Orazio stesso alia fine della medesima epistola 
spiega ancor meglio il paragons con i versi: 
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Nunc adbibe pure 
Pectore verba, puer, nunc te melioribus offer. 

Quo semel est imbuta recens servabit odorem 
Testa diu. 

I quali versi corrispondono esattamente alia chiuea del dis- 
corso 122: »Darum aber mbgt ihr mit Liebe mir begegnen 
und nicht mit Feindschaft; das wird euch lange zum Wohle, 
zum Heile gereichen.«“ 

Mit Liebe und nicht mit Feindschaft dem Meister begegnen, 
Gehor leihen u. s. w. hat Makarios getreu nachempfunden, 
bei Floss p. 205: Ou -jap stTreueiv fiovov Sei Xpi,xcu, oXXa 
xaKTu/iTCaT/Eiv auTiii: und Agathon hat auch zugleich Ver- 
trauen schlechthin wie oben S. 236 — 238 sehr besonnen als 
Ohnmacht und Unbill erkannt, ib. p. 151: Non est peior 
altera passio quam fiducia: genetrix est enim omnium passio- 
num; convenit ergo operatic monacho non sumere fiduciam, 
vel si solus sit in cella. 

Die ewige Stille, S. 229 (asdmdyikam akuppam asa- 
mayammokho No. 29 i. f.), ist wohl zumeist von Eckhart 
beschrieben worden, theils in Paradoxen wie ‘AUe Beweglich- 
keit ist sterben’, p. 536, Oder ‘Ganze Ruhe ist Freiheit aller 
Bewegungen’, 605, theils gegenUber der ‘Unstetigkeit und dem 
Sturme des Weltenflusses’, 247, als ‘das Wesen in einer stillen 
StiUheit’, 389; femer als wesentliche Stillheit 668, heimliche 
Stillheit der Einigkeit 520, Tiefe der Stillheit 517, lautere 
Stillniss 120, unbewegliche Stillekeit 583, stete Stillheit 600, 
stille Ewigkeit 375, etc. Vergl. Anmerkung 195. 

Znr Bezeichnung Sakker in dieser Rede und Sakyer in der 
vorhergehenden sei bemerkt, dass to Namen, obwohl an sich 
identische Denominativa von »vermbgen«, insofern 

leicht differenziert erscheinen, als einige nordlichere Stiidte 
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und Burgen wie etwa Kapilavatthu oder Devadaham stetig 
den Sakkern, und wieder andere sudlichere wie z. B. Nagara- 
kam Oder Metalumpam etetig den Sakyem zugesprochen sind. 
Gotamo nennt seinen Vater Sakko, in der 36. und 85. Rede: 
er eelbst aber wird allgemein Sakyaputto, Sohn der Sakyer, 
geheifsen, so in der 41. Rede etc. Der engere Kreis Sakkos, 
des stolzen Sakras', als der er gegolten, und seiner Sakker. 
Sakrer, mag sich immerhin dem umfassenderen der Sakyer, 
Sakyer, eingeordnet haben, die Linie der Dynastie, der Zweig 
dem Stamme. Darum also haben auch die niichsten Verwandten 
Gotamos au! der tJmeninschrift um die krystallene Phiole, 
die sie den Aschenresten ihres erlauchten Bruders gewidmet, 
sich selber als Sakyer bekannt: 

Das ist ein Leichenschrein des Erwachten, Erhabenen: 

Der Sakyer Stiftung, der Briider mit Schwestern. mit 

Kindern und Frauen. 

Diesem niichternen und doch beredten Epitaph ist wohl femer 
noch zu entnehraen, dass die Briider, bez. Halbbriider Gotamos 
das Erbe Sakkos gemeinsam angetreten batten. Zerstorcnder 
Habsueht an 2400 Jahre verborgen wurde Ume und Phiole 
im Januar 1898 aus einem kostbar schiitzenden Topenhiigel 
bei Piprava an der nepalischen Granze ausgegraben und noch 
von Buhler als das crste historische Sofcyer-Dokument er- 
kannt, Joum. Roy. As. Soc. 1898 p. 389, die Inschrift aber 
erst von Pischel im 56. Bando d. Zeitschr. deutsch. 
morgenland. Ges. S. 157 f. richtig erklart. — Der Unfug mit 
dem Sakaiakagargadibhyo yan ist spaterer Missverstand, wie 
die gute alte Theragatha 533 u. 536 zeigt. 

Salige Gestalt, tusito kayo, im Reiche der Shiigen 
G otter, vor der Herabkunft zur Erde. — Zu bodhUatto, cr- 
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wachsam, d. h. der Erwachung angeschlossen sein, ihr nach- 
hangen, sie erringen, cf. die Anmerkung 5 des ersten Bandes. 
Asokos Eigenbericht aiif dem VIII. Pelsenedikte, Piyadasi 
raja dosavasdbhisito samto ayaya sambodhim, entspricbt selir 
schon unserem Topus, e. g. erster Band 1. c., pubbe ’va sam- 
bodhd bodhisatto ’va aanto: man hat also damals die wahre 
Etymologic von bodhisatto noch recht wohl verstanden. Spa- 
ter haben dann die nordbuddhistischen Uebersetzer und Be- 
arbeiter das so naturliche, mit dem Sprachgebrauche voll- 
kommen ubereinstimmende tatpurusam (bodhisaktas) aus Un- 
kenntniss in ein gekunsteltes, barbarisches, ja unmogliches 
bahuvrihi (bodhisattvas) verbaUhornt und der wiisten tibe- 
tischen Spekulation vorgearbeitet. 

usury d ndma te lokdh, andhena tamasdvrtdb: Brhadd- 
rartyake IV, 4, if, weiterhin blofs alohas genannt, sc. eakra- 
rdlas, e. g. Raghuvamle I, 68. — Vergl. die syntopischen 
Parallelen Mahdvastu I, 230, Divydvaddnam p. 204, Lalita- 
vistaras V, v. 77. Irgendwie vermittelt ist diese Vorstellung 
bei den Scholastikem als Lehre vom Limbus rezipiert; »Juxta 
s. Thomam limbus Patrum et infernus qualitate quidem 
locorum differunt, at situ probabilitcr sunt quasi idem tractus 
continuus, sic tamen, ut magno spatio una commoratio ab 
altera distct«; rursus; » Multi cum s. Thoma in spatio 
intermedio purgatorium situm esse censent« : ViDMAR, Comp, 
rep. theol. dogm. p. 599. — Eine gleiche Phraseologie vom 
Lichtglanze durch die ganze Welt etc. im langen Hymnus des 
syrischen Propheten Ephraem auf die Geburt des gottlichen 
Knaben. 

Die spezielle ParaUele hierzu im Makarios, Apo- 
phthegm. ed. Pritius p. 266, bei tx fttpou; »ewpEi to npoT- 
wKo't Tou Ixepou, xtX. — Die zehntausendfache Welt, wie 
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die zehntausend Wesen im Tao-te-king Kap. 16, passim, oder 
die homerischen J/ime; {laXa ;iup'.oi, Od. XVII, 422, s. v. a. 
imzahlig manigfach, unendlich reich. 

““ Vergl. Mantrabrahmanam I, 4, « (= Rgvedas X, 
184, i): 

Visnur yonim kalpayatu, 

Tvasta rupani pimSatu, 
asiScatu Prajapatir, 

Dhata garbham dadhatu te. 

Komm. ; Prajapatih: prajdndm pdlako devah. Etc. Es wird 
also hier, der &ruti gemals, der Cattdro tnahahrohmdno ge- 
dacht sein; die Lokapdld kommen erst spSter. 

pakatiyd silavati; von silam = T|So{, suetum, Sitte: 
es ist das Tuyyevei r,5o? PiNDARS (01. XIII, 13), die ange- 
borene Art. 

““ Vgl. Bhdgavatapurdnam X, 2, so, passim. — Eine 
schwangere Maria, in deren durchsichtigem Schoofse man das 
strahlendo Knablein erblickt, ist kunstvoll geschnitzt auf dem 
linken Fliigel des inneren 500 Jahre alten Kirchenportals zu 
Irrsdorf (einem kleinen Weiler neben Stralswalchen, auf be- 
deutsamen romischen Ueberresten errichtet), neuerdings kopiert 
auf dem Kapellenthore der Burg Kreuzenstein bei Stoekerau 
dargestellt; vom Volke um Kindersegen angegangcn. Ein 
Freskobild dieser Art hat Rhys Davids erwahnt gefunden, 
Buddhist Birth Stories S. 65 Anm. Dergl. Kunstwerke mogen 
zunachst auf eine im Mittelalter beliebte, sinnige Vorstellung 
zuruckweisen : cf. Band 2, Anm. 125; und von da wohl auf 
Augustinus, wie Meister Eckhart bemerkt hat, S. 411 i. f., 
eigentlich schon auf Makarios Mg., ed. Blondel p. 216: 
■Q; Y»p Et; i^porriTs xava^atvuv fjXio; ouy iYpoTTjT* aE/Etai 
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Ou3e TiTjXwjT)? E'jptTZCTal, T71V j’uYpOTJJTi Tou ZJjXou ^Jipatvwv 
<7T£7avot auTo; 0X105 T7)V au7Tiv oux axoSoXouuEVOs* ouTti)5 0 
6 eo5 A0705, <i)V f,X!05 v9r,T0;, Ei5 Tapx* xiteX 5 wv xtX. — 
Nb. noch das »Marienglas«, lapis specularis. 

Vielleicht lassen sich solche spezifisch arische Begriffe, 
um nicht Dogmen zu sagen, zuletzt in den rgvedischen 
Hiranyagarbhas ohne Miihe und heiter auflbsen, von dem der 
Seher, X, 121, 1 , singt: 

Hiranyagarbhah samavartatagre, 
bhutasya jatah patir eka asit. 

Als jiingsten Spross der langen Ahnenreihe batten wir da in 
uDseren Tagen Richard Wagners Rbeingold zu begrufien. 

An dem Orte, wo die Legende das Ereigniss statt- 
finden lasst, in einem Haine nahe dem Dorfe Lunitninl (cf. 
Bd. II, Anm. 237), hat Asoko unter anderem eine Denksaule 
errichten lassen, mit der Inschrift: »Hier wurde der Erhabene 
geboren.« Vergl. auch die plastischen Darstellungen der Szene, 
auf Ruinen aus Sarnath etc. — Aehnlich im homerischen 
Hymnus auf die Geburt des Apollo, wo es, in der Ueber- 
setzung Goethes, v. 106—109 heilst: 

. . . . es nahte Letos Entbindung. 

Mit den Armen umschloss die Gottin den Palmbaum; die 

Fiifie 

Stemmte sie gegen das Gras, die Erde lachelte. Machtig 

Sprang ans Licht der gbttliche Sohn. 

Diese vier Gbttersohne, die Hiiter der Weltgegenden 
Lokapala, auch die »Vier grofeen K6nige« Cattdro mahdra- 
jano genannt, sind im Christenthum zu den heiligen Drei 
Konigen aus dem Morgenlande geworden. Noch andere, spStere 


36 us m 
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Beziehungen bei Seydel, Buddha-Legende, 2. Aufl. S. 35. 
Aber die alteste chrietliche Darstellung zeigt richtig Vier 
huldigende , Kbnige, und zwar auf einem Presko eingangs der 
Domitilla-Katakombe. Als dann in der Kirche einer der Ko- 
nige, etwa der Dreifaltigkeit zuliebe, allmalig verschwnnden 
war, sebn wir doch wieder Vier schiitzende Erzengel an den 
Seiten die Tradition unserer Vier groisen Kbnige weiter er- 
halten: so eben noch in Rom auf einem musivischen Bilde 
links am Triumphbogen der Santa Maria Maggiore, auch im 
Sant’ Apollinare Nuovo zu Ravenna. Sogar die unbiblische 
Bartlosigkeit anderer sehr alter, antiker Magiertypen verdient 
einige Beachtung. Cf. Duchesne ct Bayet, Memoire sur 
une mission an Mont Athos, Paris 1876, p. 284—296, wo die 
Abbildungen nachgewiesen. 

Noch bei der Kbnigskrbnung in der karolingischen Sage 
von Reinolt etc., ed. Pfaff v. 1201/03, 

kamen vier engel von her oben 
iglich in einer tuben wjTs geflogen 
und brachten, das man han solt. 

Im gleichen Sinne ist dio Beata Maria Virgo in der 
Lauretanischen Litanei als »Mater purissima. Mater inteme- 
rata. Mater admirabilis, Vas spirituale, Domus aurea« ge- 
priesen. Letzteres Bild wird zwar auf Lib. Reg. I [III], 6, 21 
gedeutet, gehbrt aber dem Mahdmdyasupinam des Avidu- 
renidanam zu, wo es dem kanakavimunam cntspricht, yam 
pavisitvd . . . kucchim pavitthasadiso ahosi bodhisatto: Jdta- 
kam vol. I, p. 50. — Die Vermittelung scheint iibcr Mesopo- 
tamien erfolgt zu sein. »Oranino nulla fere ecclesia tarn con- 
stanter et unanimiter anhamartesiam S. Marine semper docuit, 
quam syriaca*, sagt Bickell in seiner Ausgabe der Nisibena 
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p. 29 und fiigt p. 30 den zahlreichen ephraemitischen und an- 
deren Sentenzen noch die Stimme eines folgenden Patriarchen 
hinzu, die gar deutlich dem Lalitavistaras nachklingt: »Si 
fuisset in anima Mariae ulla macula aut delectus, aliam utique, 
eamque immaculatam matrem elegisset sibi Dominus.« 

Diese mehr oder minder symbolische Taufe kommt 
bekanntlich schon in den Grhyasutren vor, e. g. Gobhilas II, 
8, 1, saiiraskam kumdram uplavya; sie reicht iibrigens in 
praehistorische Zeiten hinauf. — Vergl. Iacobi Sarugensis, 
bei ZiNGERLE S. 22 f, Jesu Jordantaufe, »auch die Abgriinde 
erbebten bei deinem Herabkommen, und die Wolken ergoseen 
Wasser.« (Jesu Epiphanie hat neuerdings Jacoby ausfiihrlich 
besprochen. Ein bisher unbeachteter apokrypher Bericht fiber 
die Taufe Jesu, Stralsburg 1902, namentlich S. 43 f.) 

Ein ungemein schones indo-baktrisches Hochrelief dieser 
Szene, acht kfinstlerisch komponiert und ausgeffihrt, im 
Swat-Gebiete gefunden, ist bei Grunwedel-Burgess, 
Buddhist Art in India, London 1901, als No. 92 wieder- 
gegeben. Noch andere bedcutende Momente, ahnlich aue- 
gezeichnet behandelt, ib. No. 40, 65, 7. — Zur Sache: 
Lieder der Monche S. 327 Anm. 2. 

Symbol der Konigsmacht: lokajit, yasya chattrain 
sitam, wie es z. B. Rtusamhdram v. ult. heilst. Im Bhaga- 
vatapurdnam halt Uanumdn diesen Schirm zuhaupten des 
siegreichen Rdmas IX. 10. «*., u. s. w., namentlich auf In- 
srhriften alter wie neuer Zeit stercotyp. — Lies mit dem 
Siam. Texts anuhiramdne, von harati; vorher sattapadaviti- 
hdrena. Das saptapadam weist vielleicht schon auf eine 
symbolische Darstellung der saptarsayas (Sieben Weisen, 
Siebengestirn, Septemtrio maior) zurfick; vergl. auch das 
iraivikramam. — Der weilse Schirm, dem athenischen <riipov 
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parallel, ist im Christentlimn zur weiisen. Taube geworden; 
wohl missverstandlich, well man das urspriingliche Symbol 
nicht mebr zu deuten vermochte, ivetacehattram, den weiisen 
Schirm, mit ivetacchadas, dem weiisen Fittich, verwecbselte. 

Quasi eine Illustration dieser Art ist es wohl, wenn 
man noch heute auf Zeilon, z. B. im Vidyodayaparivena, auf 
dem blumenbekranzten Altar eine krystallene Buddho- 
Statuette mit einem Lampchen dahinter ein mildes und zu- 
gleich strahlendes Licht ringsumher verbreiten sieht. 

Der urasketenthiimliche Abschluss dieser Rede, so 
aulserordentlich in seinem tiefen Humor, mbchte erstaunen 
lassen, waren wir eben nicht schon langst gewohnt der 
wunderbarsten Dinge, da gerade an unseren Texten des 
Augustinus feme Bemerkung, Civ. XXL 4., sich oft be- 
statigt: »Quarum vero rerum ante nostros oculos cotidiana 
documenta versantur, non genere minus mirabili, sed ipsa 
assiduitate vilescunt, ita ut ex ipsa India, quae remota est 
pars orbis a noTiis, desierimus nonnulla mirari, quae ad nos 
potuerunt miranda perduci.« 

Zu den Nackten Bulsern cf. der 71. Rede letzte An- 
raerkung. Schon Augustinus hat dicse Asketen — Ajimkas, 
keine Digambarajainds — richtig beschrieben, Civ. XIV. 
17. i. f. : »Per opacas quoque Indiae solitudines, cum quidam 
nudi philosophentur, unde gymnosophistae nominantur, adhi- 
bent tamen genitalibus tegmina, quibus per cetera membrorum 
carent.« 

Ebenso vom hundertjahrigen Apoli.onios VON Tyana 
berichtet, bei Philostr.AT lib. I. cap. X. i. f., De mira eius 
castitate. Auch Makarios, Homil. XV § 51, hat erklart: 
EtTt Se Ttv£? xparooiievot 6xo Suvapsw?, ovt eav tSwTt 

Tiva pexci Yovatxos vsov, ouxoi ei xat Sialo^tl^ovTat Tivx, 
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ou f:iiiv£Tat 0 vou; auTwv, outs etciteXei ev 5 ov ajuapuav, wah- 
rend Dositheos der Kilikier, das Haupt der Enkratiten, 
Apotaktiten imd Eremiten, in einem lapidaren Satze, von 
Makarios Mg. ed. Blondel p. 151 iiberliefert, eigentlich 
und ehrlich Zweck und Ziel Bchon angegeben hatte: At» pEV 
xoivwvia? 0 xoTpo; ttjv (tf'/yi'i Jta Js tt, 5 e^xpavEiaj to teXoj 
SeXei Xtt^Eiv. — Vergl. noch EcKHART, p. 460: »Ez ist ein 
vrage under den meistern, ob der mensche da zuo miige 
komen, daz er niht sunden miige in diesem libe? Die besten 
meister sprechent: ja. Daz suit ir also verstan. Die liute 
hant sich also durchiiebet innen iind uzen, daz sie sich zuo 
keime gebresten geneigen mugent.« 

Nec vero saccum Hilarion, quo semel amictus est, 
umquam aut lavit aut mutavit, cum supervacaneum esse 
diceret, munditias in cilicio quaerere: Breviar. Rom. d. 
XXI Oct. Pariter iam eiusdem magister, Actis Sanctorum 
Ian. t. II, 116, «8 ac 119, ea. 

Vergl. Ndradaparivrajakopanisat IV, 3: Na sam- 
bhdset striyam kamcit 1 purvadrstam ca na smaret I katham 
ca varjayet tdsdm 1 na pasyellikhitdm api. — Bonaventura, 
Vita S. Francisci cap. V.: Mulierum familiaritates, colloquia 
et aspectus, quae multis occasio sunt ruinae, soUicitius 
evitari iubebat, asserens, per huiusmodi debilem frangi ct 
fortem saepe spiritum indrmari. 

Of. SozoMENi lib. I cap. 13, De S. Antonio in AASS 
1. c. 119, M i. f. : Litteras neque novit neque magni aestimavit; 
sed puram mentem, utpote litteris antiquiorem et earum in- 
ventricem, laudavit plurimum. — Vergl. noch die Ablehnung 
und endlich nur durch das stille Beispiel gewahrte Aufnahme, 
die Paulus Simplicissimus als beharrlicher Antonianer 
schweigsam nachfolgend gefunden, 1. c. 147 — 148. 
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zu gaddu Gurgel, Kehle cf. Anmerk. 7 ; von /gord = 
7 ap 7 apsiv. Gadduhanamattam pi dann gelegentlich schlecht- 
hin ein Ausdruck fiir »auch nock so gering*. An dadrughnadi, 
Trenckner, Pali Miscellany p. 69, ist nicht zu denken. 

Ein Leben wie Bakkulo hat der aegyptische Paulos, 
»EreniitaTum auctor et magister®, wie ihn die christliche 
Kirche zu riilimen beliebt, bis zu seinem Tode, im Alter von 
bundertdreizehn Jahren, gefiihrt: und gleichwie Bakkulo dem 
Kassapo hat er es, am letzten Tage vom neunzigjahrigen 
Antonios aufgesucht, diesem noch berichtet. Der heitere 
Abschied unseres Bakkulo hat gleichsam eine Gegenstrophe 
im saligen Scheidegrufs der aegyptischen Maria, nach vierzig- 
iahriger Bufse, der sie treu in Wiisten blieb, von ihr im 
Sande niedergeschrieben, wie Goethe sie nach den Acta 
Sanctorum (Apr. I, 82, as) gegen Ende des Faust bekennen 
lasst; wahrend ein anderer achtzigjahriger Meister, Michelan- 
gelo in eincm Briefe an Vasari uns das alte, debt solonische 
Motiv dazu insofern leichter verstehn lehrt, wenn er die fest- 
liche Feier einer Geburt nicht eher und nicht anders begangen 
haben will als »con quella allegrezza che s’a a serbare aUa 
morte di chi e ben vissuto.® 

Die unbeugsame Starke bakkulischer und verwandter 
Geister mahnt allenthalben an die Gestalten der alteren The- 
bais: so deutlich, dass der letzteren historischo Ahnen weiter 
als in Jerusalem aufgesucht werden mochten. Eine in den 
Acta Sanctorum vom 17. Jan. De S. Antonio Magno fol. 113 
§ 7 i. f. beigebrachte Bemerkung des Ioannes Damascenus, 
der Ruhm der aegyptischen Eremiten sei bis an die Granzen 
der Erde gedrungen, sipsisque didita Indis esset, eos quoque 
ad eiusdem (sc. monasticae) vitae studium excitavit®, erheitert 
zunachst durch die ungeahnte Heuristik des biederen Kirchen- 
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vaters, dient aber sodann uns driiben stehenden als fein richtig 
weisender chrysorrhoischer Index. Namentlich nun sind es die 
mancherlei makaristben Denkmale, die immer wieder ihre 
indische Abstammung anzeigen. Die Ausgabe von Pritius 
bietet eine Hdlle und Fiille der schonsten Beispiele. Hier folge 
als kurzeres Musterstiick ein parabolischer Dialog, den man 
bei Floss p. 63 findet. »Frater convenit abbatem Macarium 
Aegyptium, cui: Abba, inquit, effare mihi verbum, quonam 
modo salvus ero? Ait senex: Vade in sepulchrum et maledictis 
mortuos impete. Abiens igitur frater eos conviciis et lapidibus 
appetiit, reversusque annuntiavit seni. Qui ab eo quaerit: 
Nihilne tibi responderunt? Frater: Nibil. Turn senex: Iterum, 
inquit, proficiscere eras, laudibus eos effer. Pergens itaque 
frater collaudavit eos vocans: Apostoli, sancti, iusti. Turn 
adiit senem dixitque: Laudavi. Qui: Nihilne, inquit, tibi 
responderunt? Frater: Nihil. Tunc senex infit: Nosti, quantis 
cos contumeliis affeceris, nec quidquam responderunt tibi, et 
quantis eosdem laudibus ornaveris, nihilque ad te prolocuti 
sunt: ita etiam tu, si salutem consequi desideras, mortuus fias, 
nec iniurias hominum nec laudes eorura cogites instar mor- 
tuorum; sic enim poteris salvus fieri.« Diese Thebais konnte 
nun freilich keine langere BlUthe erleben, und es folgte, wie 
eben iiberall, rascher Verfall, Auflosung, Umwandlung, abusus 
optimi als pessimus, auf den Helden und Heros der Zelot und 
Hesychiast, der Monk of Misrule, Abbot of Unreason und eine 
»affenheit« anstelle der »wisheit«; oder um zur makarischen 
Parabel den speziellen Beleg zu liefern, die jesuitische Lehre 
vom Gchorsam perinde ac si cadaver. — Hier hinken manche 
Pfaffen an, sagt Meister Eckhart. 

Die erstaunliche Rustigkeit unseres Bakkulo, der von 
keinerlei Krankheit wusste, wie oben S. 254 gesagt, ist 
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spater sprichwortlich geworden, im Anguttaranikdyo I, 14, 

4, 8 bestatigt, wo er der gesiindeste aller Junger geheilsen 
wird. Sein Andenken, zwar nur mehr der Name, ist noch im 
Lalitavistaras I im Anf. erhalten. 

Der selbe Gedanke oft im Makarios, e. g. Homil. 
XVII § 3 & XV § 41-42, XXVII § 20. 

Aggivessano ist Aeiravatos nomen patronymicum, der 
Zuname. 

Der anf S. 259 und sonst, wie z. B. im 1. Bande S. 142, 
313 etc., im 2. Bande S. 503 etc., mit unubertrefflicher Pra- 
gnanz geschilderten indischen Landscbaft darf die ebenso rein 
anschaulich stilisierte Landscbaft Ruisdaels als nahe ver- 
wandtes Kunstwerk verglichen werden. 

Eine Art Auszug der grolsen Elephantenperipetie, oben 

5. 261—267, giebt Vers 320—324 dee Dhammapadam. Cf. auch 
die anderen Elephantenparabeln, wie z. B. in der 61. u. 66., 
27. u. 28. Rede. Das Muster der letzteren ist, nebenbei be- 
merkt, wdrtlich in das Mahdbhdratam aufgenommen worden, 
XII, 63, ss: Yathd hastipade paddni samliyante sarvasattvod- 
bhavdni, eram dharmdn rdjadharmesii sarvdn etc. 

Zum Gleichnisse von den gebandigten und den ungebiin- 
digten Rossen, S. 258, cf. Diog. Laert. II, 69: EpwTJiaeii 

(ApiTTtTtno;), XCVC Jta(fEp0OTlV ol 7:e7t«tjEUpi5VOt TWV UTIStlJEUTOJV, 
'QTTTep ol SeJa^aTpEvot Itttioi xav aJapaxtav. Schon 
SoKRATES, im Gorgias p. 516: Ouxouv ol fs Jtxaiot ^pEpoi, 
EifT) 'Opr|po 5 . Aber geradezu cmblematisch genau, bis in 
die Einzelheiten entsprechend, ist es im unerschbpflichen 
Makarios wiederzufinden, als Thema seiner 23. Homilie, 
§ 2-3. 

Ueber die Bcdeutung von sankhalikhitam »Punkt fiir 
Pimkt«, S. 264, hat neucrdings Ludwig in der Wiener 
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Zeitschr. f. d. Kunde des Morgenl. Bd. 15 S. 307 — 310 ge- 
sohrieben. Seine durch eine Glosse des ViSvalocanas angeregte, 
recht moderne Ableitung von iankhas, dem Scblafenscbwib- 
bogen, ist nicbt obne Geist, doch bei dem boben Alter des 
liberlieferten brahmaeariyam sankhalikhitam unbaltbar. Eine 
moglicbe Etymologie findet man Ende der 48. Rede An- 
merk. 36, Lieder der Moncbe S. 336: wabrscbeinlicb wird aber 
die in der 3. Anmerkung des 2. Bandes gegebene besser be- 
griindet sein. — Als letzten Auslaufer des sankhalikhitam 
kann man das Muscbelabzeicben aucb nocb unserer heutigen 
Wallfabrer betracbten: ein langst vergeseenes Symbol stronger 
Asketenscbaft, das auf die jakobitiscben Moncbe des 6. Jabrb. 
und daber wobl auf ibren Stifter Iakobos Zanzalos zuriick- 
reicbt, der als Eremit in der Petzenkutte Syrien durcbzogen 
und viele Junger hinterlassen batte, Nacbfolger in Aegypten, 
Arabien, Persien bis in die Zeiten der Kreuzziige; wober dann 
endlicb jenes urspriinglicb indische, auf den altestcn Skulp- 
turen scbon dargestellte Bufierwappen, freilicb arg verkannt, 
uns iiberkommen ist. Nocb im 17. Jabrb. sind iibrigens imter 
den »Muscbeltragem« an sicb die »Jakobsbruder« verstanden 
Worden, so im Simplicissimus; wabrend es im Tasso, vor- 
letzter Auftritt, mebr allgemein anschaulicb bei&t: 

Die Pilgermuscbel und den scbwarzen Kittel, 

Den langen Stab erwahlst du dir und gehst 
Preiwillig arm dahin. 

cf. aucb Hamlet IV. 5, 25 f. 

By bis cockle bat and staff 
And bis sandal sboon. 

Von der Hoffnung im weiteren Sinne bandelt die 
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1?1.— 134. Rede. Gegensatz: Chandogyopanisat VII, 14, 2 : 
aiaydsya sarve kdmdh samrdhyanti, amogha hdsyddiso 
bhavanti. — Thales : Ti xotvoTaxov ; xat yap 015 aXKo 

o 6-7) napsTTi. LuC-ANUS II, 15: Liceat sperare timenti 
Shakespeare : The miserable have no other medicine. But 
only hope: Measure for Measure III, 1. 

Anacehariyam »unzweifelhaft«, »unerstaunlich«, hat 
mir Hikkaduwe Sumangala recht hiibsch als thokam 
abbhutam erklart, Subhuti dagegen kiinstlich gezwungen 
als an-ucedriyam. — Das nur im Pali, und auch da nur in 
einigen Reden erhaltene Wort assutapubbam »nie zuvor 
g£hort« hat dem Dichter Bdnas gar sehr gefallen, so das'^ 
er es in sein Harsacaritam als akrutapurvatvam aufgenomraen. 
Cf. Anm. 51. 

Die selbe Gepflogenheit im Umgang mit Menschen 
von griechischen Weisen oft empfohlen; so von SOEON: 
SippxYi^e rouj p.£v XoYOu; TtYj). Desgleichen sehr schon von 
Makarios: 0 jiiv fap oj^eXti, Apophthegm, ed. 

pRiTius p. 235. Auch von S. Francesco als Evangelicum 
silentium der Bruder, »ut videlicet ab omni otioso verbo 
omni tempore abstinerent sollicite«, wie Bonaventura im 
5. Kapitel der Vita berichtet. — Cf. Anm. 212. 

Cf. Bd. II, Anm. 14; Marfdalabrdhmaiwpanisat II, 
4 i. f. : sarvani jagad dtmatvena paiyams tyaktdhankdro 
brahmdham asmlti cintayann, idam sartam yad ayam dtmeti 
bhdvayan, krtakrtyo bhavati. Kurz als Monogramm: sarva- 
trdtmaiveti paiyanti, Bhiksukop. i. f. — Unter den heiligen 
Anachoreten der Bergschluchten, in Wald, Pels, Einbde 
gebirgauf vertheilt, gelagcrt zwischen Kluften, ertont aus 
der tiefen Region des Pater profundus durch seine innig 
umfassende Naturerschauung zu Beginn der letzten Szene 
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des Faust ein gleicher Vorklang cmpor; 

So ist es die allmachtige Liebe, 

Die AUes bildet, Alles hegt. 

Cf. C handogyopanisat III, 11, o: imam adbhih 
parigrhitdm dhanasya purndm. Eine gleiche Zonognosie be- 
kanntlich in der Ilias und in der Edda. 

altvedisches Gleichniss, e. g. im Rk IV, 45, *; cf. 
Geldner in PiscHELS Vedischen Studien 2. Bd. S. 180. 

einer der drei begleitenden Monche, mit welchen 
Anuruddho, wie eingangs erwahnt, selbviert geladen war. 

Hiermit vergl. man die ahnlicb gesteigerten, immor 
Bublimierter, immer reinlicher befriedigenden Begriffe des 
faokratischen Eros, im Symposion des Plaion p. 210—212. 

139 Vergl. Theragdthd 927, Yogacu0mat}yupanisat v. 
80 ~ Theaitetos p. 144. 

Vergl. Bd. 2, Anm. 70 ttber das Kevat^asuttantam. 
Auch die verwandte TripddvibhiitimahdndrdyariopanisatVli.l., 
wo der updsakas immer hbhere Gegenden ersteigend, immer 
hohere Kreise und Himmel erkimdend endlich den Adindrd- 
yanas antrifft, von ihm begrulst wird »Du bist Brahma: 
ich bin Brahma« — worauf dieser verschwindet und er selbst 
sich seiner bewusst ist. Ebenso EcKHARTS Darstellung des 
“Klimmenden Geistes”, p. 275, und den Gang in den eigenen 
Grund, wo der Mensch einig geworden als vor tausend Jahren 
und als nach tausend Jahren und als im Nu verkehren und 
mitwirken mag: »unt daz ist wisen liuten ze wizzene unde 
groben ze gloubenne«, p. 189—190. — Vergl. schon das alt- 
vedische Aufsteigen zum Sonnenrade, e. g. ^atapathabrdhm. I, 
9, 3, is: und wiederum EcKHARTS Fliegen an das Rad der 
»gewaren Bunnen«, p. 303. 
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Zum Gleichnisse von der hell brennenden OeUampe cf. 
TriHkhibrdhmanopanisat v. 157; nivdtadipasadrsah und ein 
Scholion zu Maitryupanisat VI i. m. : nirvdtadeiasthapradi- 
pasikhSvadacalatayavasthdnaTn samddhih. Aehnlich noch 
Mandalabrdhmanopanisat II, 3 im Anf. (cf. Anm. 198), 
Yogatattvop. II, 4, Bhagavadgitd VI, 19, etc. Auch Maka- 
P.IOS, bei Floss p. 197: )>Sicut lampas splendida in loco 
tcnebroso ... sic monachus perfectus in sobrietate et 
castitate« etc. — Form und Technik der indischen Lampe 
entspricht genau der griechischen. Von der antiken bis zur 
modernen Welt hat man die Metapher der Lampe immer 
gem gebraucht; auch in anderer Gestalt, z. B. in der 43., 
bez. 146. Rede unserer Sammlung, ferncr in den Liedern der 
Mbnche v. 906, der Nonnen v. 116, woselbst weitere Belege 
angemerkt sind. Wie beliebt solche Gleichnisse in Rom ge- 
wesen sein mtlssen erhellt aus dem 30. Briefe Senecas, wo 
er haec non tamquam nova, sed tamquam in rem praesentem 
perductus mit Wohlgefallen anfuhrt, indem er, ganz wie 
Lieder der Monche v. 702, das schbne Bild entwickelt: »Igni3 
qui valentem materiam occupavit aqua et interdum ruina 
extinguendus est ; ille qui alimentis deficitur sua sponte 
subsidit.« Vergl. auch das Testament Ephraems im Anf. 
Aus neueren Zeiten seien hier noch zwei Stellen aus den 
Relations de la mort de quelques religieux de I’abbaye de la 
Trappe, Paris 1702, I. p. 171 u. II. p. 227 gegeben, wo es 
vom abbe De Chastillon heilst »il cessa de vivre comme 
une lampe qui s’eteint et qui cesse d’fclairer«, und vora frire 
Achilles »on le voioit diminuer de jour en jour et s’eteindre, 
pour ainsi dire, comme une lampe qui manque d’huile.« 

»Krieget man mit mir und ich gibe ime als vil worto 
wider, daz er geswigen muoz, so han ich niht (iberwunden. 
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So bin ich iiberwnnden. Aber geswigen ich von rehter die- 
miietikeit, so ban ich iiberwunden. Mit uberwindenne ist man 
iiberwunden, iiberwunden bliben het man iiberwunden.* EcK- 
HART, p. 639. — Zum ersten Verse cf. Persius V, 52—53: 

Mille hominum species et rerum discolor usus: 

Velle suum cuique est, nec veto vivitur uno. 

Bdlakalor!,a]caragdmo. 

Aehnlich hat das altlombardische Rittergeschlecht der 
Trivulzio drei Gesichter, tre volti, im Wappen mit der 
Legende mens unica. Bemerkenswerth noch, wenn auch viel- 
leicht hyperbolisch, ist was Celano in seiner Vita S. Fran- 
cisci, I, 8, genau so von den urspriinglichen Clarissinen 
berichtet: Praecipue namque ante omnia in eis viget virtue 
niutuae ac continuae charitatis, quae ita ipsarum in unum 
copulat voluntates, ut cum quadraginta vel quinquaginta 
pariter alicubi morentur, idem velle ac idem nolle unum in 
eis spiritum faciat de diversis. Der eigenen Einsicht aber 
sei endlich der ausfuhrlichere, wundervoUe Bericht fiber unserc 
Piinf Gottesfreunde vom Oberlande, um 1370, empfohlen, der 
wohl das innigste, zarteste, feinste Gegenstfick zu den 
Anuniddhern darbietet und in solcher Vollkommenheit ohne- 
gleichen dasteht: bei Prkger, Gesch. der deutsch. Mystik 
Bd. Ill, S. 364-367. 

Cf. Celano, 1. c. 17: Dicebat enim (fratribus) eis 
ipse beatus pater, veram obedientiam lore non solum prolatam 
sed excogitatam, non solum imperatam sed desideratam; hoc 
est, si frater fratris praelati subditus non solum audiat vocem, 
sed comprehendat voluntatem, statim ad obedientiam totum 
se debet colligere ac facere quod t\m velle signo aliquo 
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comprehendet. Bald darauf berichtet er welter: Sic enim eos 
repleverat sancta simplicitas, sic eos cordis puritas posside- 
bat, ut duplicitatem animi penitus ignorarent; quia sicut 
una fides, ita unus spiritus erat in eis, una voluntas, una 
charitas, animorum cohaerentia, semper morum concordia, 
virtutum cultus, conformitas mentis, et pacis actionum. 
Ebenso auch schon Makarios, in der III. Homilie : 0(f eiXoutiv 
ouv ol xhX'fOi, X’. KOiouTi, EV a'l'aTCJ) xai yxpa stvai [Iex’ 
aXXTjXoJv, xtX. 

dassanan ca rupdnam: rupam ~ eiooi, Bild, Form, 
Umriss; cf. Bothlingk-Roth ‘s. v. le. Es ist eine geistige 
Wahrnehmung der Grundbegriffe, d. i. der Urbilder der Dinge. 

Wie einst ist auch heute nooh schatzgraben in manchen 
Gegenden, z. B. an den alien, liingst unter Wustensahd ver- 
schiitteten, ehedem so bluhenden grako-buddhistischen Kultur- 
stattcn im Taklamakan des ostlichen Turkestan gebrauchlioh 
und zuwcilen rccht ergiebig, Cf. Hoernles interessante 
Belege in seinen Antiquities from Central Asia, Joum. As. 
Soc. Bengal Extra No. 1, 1899, p. XXVII. 

Zum Anblick der Umrisse, der geistigen Wahrnehmung 
der Urbilder der Dinge, S. 297—303, cf. Platons Ideen- 
lehre; sowie Fausts Abstieg in den allertiefsten Grund, zur 
Gestaltung und Umgestaltung bei den Muttern (Mahdmdtaras, 
Lokamdtaras, MEraXii Sen, Matres materiae; Magna Mater, 
Mater deum Aestiorum, Ncrthus, Nomen); dann Tao-te-king 
Kap. 21. — Vergl. auch die spatere Darstellung der Mutter 
in den Felsenhbhlen der Tempel, Ruinen und Torsi, so 
zu Elura. 

Es mag nebenher angemerkt sein, dass rccht eigentlich 
hier das nachspiirende, aufschurfende, sehr allmalig vor* 
dringende Verstandniss jungerer Epochen indischer Architektur 
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und Skulptur, der autochthonen Meisterwerke, — der 
Dutzenddurchschnitt und die barbarisch, d. i. fremdartig, 
persisch Oder griechisch Oder chinesisch behandelte Schablone 
verdient nur kulturhistorische Betrachtung — einfahren und 
aubohren muss: weil eben zumal der indische Kiinstler ge- 
heimnissvoll wie die Natur einzig von innen nach aulsen 
geschafFen, gebildet, gestaltet hat und so bei all dem Ueber- 
flusse und- der unendlichen Fiille noch immer grofeartig, ja 
ei'haben zu wirken vermag; und nun trotz der scheinbaren 
Regellosigkeit, die den erstaunten Gast oft wie bei Rem- 
brandt befremden wird, wirklich doch eine hdhere Einheit 
und Ordnung erreicht ist. Aber wenn man grolse Maler ohne 
Anschauung der Originale kaum verstehn lemen, wenn man 
sich Pyramiden und Amenophien durch Bilder oder Modelle 
schwerlich gut vorstellen kann, viel weniger erst die Art und 
Wirkung jener hindustanischen Denkmale, die gar tief gc- 
griindet in der hcimischen Erde wurzeln. aus dem Schoofse 
ihrcr Felsenkliifte und -grtttte cmporgewachsen, hinangewolbt, 
so zu sagen aus dem Reiche der indischen Miitter an den Tag 
hervorgestiegen sclieincn. Immcrhin einen machtigen Kontrast 
zur Wirkung dieser Architektur bieten unsere gothischon 
Rome, in Strafiburg, Rheims, in Mailand, Toledo etc., deren 
felsige Gestalt bekanntlicli als freie Weiterentwickelung des 
hindustanischen Grottenstils anzusehn, uns in Europa von 
den Arabern und Mauren maskiert ubermittelt worden ist. Denn 
wo der Islam dabei irgend selbstiindig zuwerke gehn wollte, 
hat er lediglich zierlich nette Kleinschmiedearbeit zustande 
gebracht, nicht mehr und nicht weniger, selbst in den unge- 
heueren Dimensionen der mogulischen Moscheen und Mausoleen 
zu Delhi und Agra: wahrend schon der erste beste gewohn- 
liche indische oder gothische Thurm unser Gemiith bedeutsam 
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wie die Natur anspricht, als ein Monolith vor dem Altar der 
Gabenmutter Demeter oder der unerschopflich reichen Diana 
der Epheser. Wenn also Schopenhauer die, freilich zu 
seiner Zeit ganz unznlanglich gekannte, hindustanische Skulp- 
tur als bloft symboliscb bezeichnet hat, so ware hier eben bei 
»de8 Lebens Bildem, regsam, ohne Leben«, wo sAlles Me- 
lodie wird« und Saulenschaft und Triglyphe klingen, vielleicht 
noch eine hohere, fast unbeschreibliche Aussicht und Einsicht 
erreichbar und etwa der Erinnerung zu gedenken: 

Alles Vergangliche 
1st nur ein Gleichniss. 

Vergl. Bakchylides, Theseus v. 42—45: 
xoiTlv 0(fp* (ATjTeTat — iravy ev to> 8oXt'/u Xpovii) teXeitocu 
Auch Hamlet I, 5, lo — m; namentlich die der Schlussfolgc 
obiger Absatze merkwurdig entsprechende Stelle: 

confined to fast in fires. 

Till the foul crimes done in my days of nature 
Are burnt and purg’d away. 

Die Opferpriester gefralsigen Hunden vergleichen ist 
nicht etwa ironische Erfindung unserer Texte, vielmehr schon 
im 12. Kapitel des 1. Buches der Chdndogyopanisat mit dra- 
matischem Humor dargestellt; ganz analog der kostbaren 
Szene in des Aristophanes Eirene v. 1043 ff., wann der 
Mantis Hierokles xoitx tjjv xvitxv ei-eXiiXuSev. 

Vergl. Chdndogyopanisat V, 10, s die ksudrdni bhu- 
tdni und ihr jdyasva mriyasvetyetattrtiyam sthdnam. 

Vergl. die kunimdhdraneraiyd der Jainds, wie Aupa- 
pdtikasutre % 56; wo auch, beilaufig gesagt, unser Cu\asilam 
neben anderem sorgsam rezipiert erscheint. 
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Dieser Kampf urns Dasein ist schon im Vedas erkannt 
Worden, Satapathabrahmanam I, 8, 1, 3 . — Das Gleichniss von 
der Schildkrote und der Reuse scheint das Original zu jener 
muhsaligen, kaura verstandlichen Parabel vom Kameel und dem 
Nadelohr abzugcben. wie De Lorenzo in der Flegrea vom 
5. Juni 1901 S. 410 f. des naheren ausftibrt. Doch was nach 
indischer Anschauung unschwer begrciflich, ist, durch diverse 
Medien und Metamorphosen mebr und mehr verdunkelt, im 
N. T. endlich zu einer Art Hieroglyphe geworden, mit der die 
Exegese, die sogar einen vikarierenden Elephanten aufgefunden, 
nicht fertig werden konnte, da ihr eben die urspriingliche, in 
der Natur begriindete, wenn auch hyperbolische Eikasie unseres 
Gleichnisses nioht zugSnglich w'ar; daher denn auch der sinnige 
Makarios Mg. es vorgezogen hat, xafiijko; von xnjueiv ab- 
zuleiten und auf die wnx zu beziehen, ed. BlondeL p. 58/59. 
Aber in eincm der altestcn christliehen Bricfe und zwar des 
Barnabas, den freilich die Kirchentyrannis gcrade seiner 
unzweideutig iiberirdischen Gesinnung wegen infam wie 
Petrus verleugnet, findet man unsere obige Anschauung un- 
vertriibt wicder, ohne Moglichkeit zu opportunem Missverstehn 
und theokratischer Umwerthung, in der Mitte des X. Kapitels, 
wo Barnabas die Schlechten und Frevler den Polypen und 
andercn Thieren dcr Scetiefe vcrgleicht, w; xxt txuti t« ty- 
5u5ta fiovot EJtixaTipara tv Tw Pu5«p v7)yEt«, fii] xol.u|iPuVT« 

<ii; TX Xo'.TZX, u'/.X £V TJ] -/T) XXTW ~'j'J pu50U y.XTO;/.£’. 

Noch mag hier bemerkt scin, dass bci Vergii., wann er den 
a-eoT.Ex ywpov des Empedokles abbildet, die Stelle von 
der Schwierigkeit zum Menschenthum zu gelangen wiederkehrt, 
Acn. VI, 703—751. Bis in die Gcgenwart hat sich im Volke 
ein sok'hcs, man moehtc sagen mctaphysische Gefiihl hie und 
da erhalten. »Zicmlich vcrbrcitct«, erzahlt uns z. B. Ver- 
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NALEKEN in seinen Mythen nnd Brauchen des Volkes in 
Oesterreich S. 119 f., »ist in Steiermark die Meinung, dass die 
Soldaten nicht in den Himmel kamen, sondem die ‘griine Wiese’ 
zu ihrem Sammelplatz batten. Dort auf der ‘grunen Wiese’ 
barren sie, bis der Tag kommt, an welchem sie in der Welt 
wieder erscbeinen werden.« Diese griine Wiese nun gleicbt 
aber mebr nocb als den prata der Aeneis dem a-^fooeXo; Xetftwv 
der Odyssee, und dieser wiederum mebr dem beillos tiefen 
Sacer Oceanus, aus dem die uralte Scbildkrote aufsteigt. Eino 
wunderbare Abnung darum bat unseren Wolfram, im Titu- 
rel Str. 166, von »jamersoten« reden lassen, nachdem er, 
Str. 120, das Gleicbniss gegeben; 

Ez ’n wart uf mer geworfen uz kocken nocb uz kiele 
nie anker also swaere der ze tal durch wac so tiefe geviele, 
als min herze in jamer ist versenket. 

Genau entsprecbend sagt Sokrates, im Gorgias 
p. 522: [loXXwv yap aJv/.reaTwv yepovTi ttjv iu'/piv rt? 'AiSou 

actzsTFji navTMv tryaxov X3i/.wv eoTiv 

Ist das EJ a/ou-'v PiNDARS, 1. Pytbionike i. f., 
4. Isthmionike v. 13: das bene audire, der gute Ruf; oder wie 
unser Hartmann den twein gar schon eroffnet: 

Swer an rebte giicte 
Wendet sin gcmuete, 

Dem volget saelde unde ere. 

Vergl. die 60. u. 76. Rede und Dhammapadam v. 1 — 2. 

Es ist, wie im Brahmdyusuttam p. 514, zu lesen: 
tass’ imdni satta ratandni bhavanti, seyyathldamadi. Die 
spectamina munditiae geboren in den Kommentar, der, wie 
gewobnlicb, manches missverstanden, mancbes recbt volks- 
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thiimlich weiter ausgefiihrt hat. Diesem entspricht denn auch 
ihre Darstellung im Eelief, so zu Amaravati, vorbuddha- 
ghosisch. 

Vergl. der Smrti TJrbild; ahhibhavati nrpah sarvahhu- 
tani tejasa, wie Manus VII, 5 etc. Auch das homerische 
Seitensttick, Od. II, 230/31: jtpO(fpci!V a^avoi; xai rjxto; 
ECTTM iTZj;xTou'/Q 5 paTiXeuc, ecETtv antpx Et5w5. Dann des 
Plinius Gliickwunsch an Traian zur Thronbesteigung : 
Fortem te et hjlarem, imperator optime, et privatim et publics 
opto; Bowie das Ideal im Rolandslied, v. 531/33: 

I’emperere est ber: 
tant nel vus sai ne preisier ne loer, 
que plus n’i ait d’onur e de bontet. 

Vergl. Bd. 2, S. 405, 470, 517. Zur antiken Auf- 
fassung der Gesundheit als einer gleichmaJsigen Krafte- und 
Saftemischung ist bekanntlich die neueste Medizin wieder- 
zuriickgekehrt. — Aehnlich hat Shakespeare, Julius Caesar 
i. f., Brutus preisen lassen: 

His life was gentle, and the elements 
So mix’d in him that Nature might stand up 
And say to all the world: This was a man. 

Imgleichen hat er, als hochstes Lob Horatios, blood and 
judgment well commingled, Hamlet III, 2, 7«; wahrend 
Simonides den ganzen Begriff anrauthig epigraphiert, 
fragm. 116: 

ou 5 s xaXaj •7091*? ettiv 

El JjLT) Tl{ E/El (TEJUVaV UJlEtlV. 

Der viermachtige Heerbann, eaturangini send, das 
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caturavgam balam der Smrti, stellt die gesammte Kriegs- 
macht, und zwar Wagen-, Elephanten-, Reiter- und Fnls- 
tnippen dar; ist in der Skulptur mit Vorliebe, besonders 
gclungen imd oft prachtvoU zu Amaravati, behandelt; und 
wie bei unserem Alexander, Attila, Napoleon auch in 
Indien selbstverstandliches Attribut des Erderoberers, von 
der mythischen Larve des Nadketas bis zur historischen 
Person Asokos. Puranischcr Ueberlieferung entstammt es, 
dass der Titel cakkavatti popular geworden und noch heute 
nicht selten als cognomen erecheint, eben wie bei uns der 
Name »Kaiser«, — Hier sei noch eine andere Eigenheit eines 
cakkavatti besser untersucht, zu Bd. 2, 1. Aufl. S. 520. Bei 
der Wiedergabe von jalahatthapado war ich unvorsichtig geuug 
cinmal einer kommentariellcn Tradition gefolgt, die von den 
fein verschlungcncn Linien dor Hand- und Fufsflachen redet 
und sie einem Filigrangeflechte ahnlich beschreibt. In Wahr- 
heit aber mtissen auch hier die scholastischen Interpreten 
abgewieeen und die klassischen Texte zur Erklarung heran- 
gezogen werden. In der ersten Halfte des letzten Aktes der 
SakuntaJd wird namlich unscr obiges Merkmal eines dham- 
maraja oder cakkavatti richtig und naturgemaS der auf- 
bliihenden Lotusknospe verglichen, wo die aufstrebenden 
schlanken Blatter den Fingem und die unten zusamraen- 
haltenden Blatthautchen der Bindehaut am Ursprung der 
Finger entsprechen. Bei wem sich ein solches Merkmal voU- 
kommen schon entwickelt zeigt, der mag, nach indischer 
Idealphysiognomik, die Laufbahn eines Welteroberers oder 
aber eines Weltiiberwinders vollenden. So ruft denn der 
Konig, ala er seines noch unerkannten, lowenwurgenden 
Heldenknabcn craporgestreckte Hand mit der rosig durch- 
siebtigen Bindehaut zwischen den Fingern wahrgenommen, 
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freudig erregt aus: katham, eakravartilaksanam apy anena 
dharyate, tathd hy asya 

pralobhyavastupranayaprasdrito 
vibhdti jalagrathitangulih karah, 
alaksyapatrdntaram iddhardgayd 
navosasd bhinnam ivaikapankajam. 

Jdlahatthapddo kho pana so bhavam Gotamo heifit 
daher; »Eme Bindehaut aber an Handen und Fiiisen hat er, 
der Herr Gotamo. « — Vergl. noch die als Ausnahme einmal 
gute Parallele im VII. Kapitel des Lalitavistaras : jdldn- 
gulihastapddah. 

Die zweiunddreifsig Merkmale eines grofien Mannes, die 
unsere Texte angeben, theilen tibrigens eine Reihe mehr oder 
minder gleichartiger und auch gegensatzlicher Kennzeichen 
mit dreifiig Merkmalen San Fr.\ncescos, die Celano in 
seiner Vita I cap. 29 i. f. autoptisch uberliefert: Facundissi- 
mus homo (1), facie hilaris (2), vuitu benignus (3), immunis 
ignaviae (4), insolentiae expers (5), statura mediocris parvi- 
tati vicinior (6), caput mediocre ac rotundum (7), facies 
utcumque oblonga et protensa (8), Irons plana et parva (9), 
mediocres oculi nigri et simplices (10), fusci capilli (11), 
supercilia recta (12), nasus aequalis subtilis et rectus (13), 
aures erectae sed parvae (14), tempera plana (15), lingua 
placabilis ignea et acuta (16), vox vehemens dulcis clara 
atque sonora (17), dentes coniuncti aequales et albi (18), 
modica labia atque subtilia (19), barba nigra pilis non plene 
rcspersa (20), coUum subtile (21), humeri recti (22), brevia 
brachia (23), tenues manus (24), digiti longi (25), ungues 
producti (26), crura subtilia (27), parvuli pedes (28), tenuis 
cutis (29), caro paucissima (30). 
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Cf. die Parallele in der Brhadaranyakopanisat IV, 
3 , 32—39: Sa yo manusydnam raddhah samrddho bhavatyan- 
yesdm adhipatih, saniair mdnusyakair hhogaih sampanna- 
tamah, sddi. — Merswin, Neun Felsen, p. 120. 

Zu der, wie oben ausgefiihrt, kaum gleichnissweise an- 
deutbaren Art der Extreme des Caseins mbgen bier einige 
Worte von Robert L’Orange mitgetheilt sein: »Was wiirde 
dicser (Philosoph) sagen, wenn man ihn an einen Ort ver- 
setzte, wo alien Sinnen dauemd nur Abscheuliches und oben- 
drein dem Geiste lauter Widersprucbe, Undinge, Wahnsinns- 
vorstellungen dargeboten wiirden? Und was wiirde er ander- 
seits sagen, wenn man ihn an einen Ort versetzte, wo alien 
Sinnen dauemd nur Erfreuliches dargeboten wiirde und oben- 
drein dem Geiste das, was er sieht, harmonisch, verstandlich 
erschiene? Cass beide Orte existieren, daran diirfen wir nicht 
zweifeln, nach so vielen, zum Theil wortlich ubereinstimmen- 
den, unabhangigen Zeugnissen glaubwiirdiger Menschen — 
zumal kein Grund a priori dagegen spricht.« Er fiigte dann 
noch hinzu: »Vergleiche librigens die Worte J.akob BohMES: 
Wenn aUe Berge Bucher waren und alle Seen Tinte und alle 
Baume Schreibfedem : noch ware es nicht genug, urn all den 
Schmerz zu beschreiben.« Indischer Priignanz in grasslicher 
NaSa-Nekadologie zunachstgekommen ist freilich AlSCHYLOS 
mit seinem arepavvo; vscpvapo; und aSEpaviov StxTuov avr;;, 
Prom. 153, 1078. Beide Orte werden von M.\karios wunder- 
voll tief dahin ausgelegt, ti ouv {; xapJia Pa>o; vi v/a 
a::epavTOV, ezei eiti vpt^Xtvot «ai xoixwve;, Supxt X7i rcpoSupx, 
XXI Sixxovtxt TvoXXxi xai J'.E'OoOf E/Et E7XI TO EpYX-trip'.ov Tr,; 
^uaioTUVTi; xxi aJtxta;- exEt Eoviv 0 Sxvxto;, exei etxiv r) 

EXEI ETVIV rj ayaSrj E^xxopii xat 5; EvxvTtx: Homil. XV § 32 
fine, XLIII § 8; ein vollkommen indischer Kommentar zu 
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dem Spruche cittam -kSranam arthanam [ tasmintsati ja- 
gattrayam \ tasmin kslne jagatksiyam 1 taccikitsyam prayat- 
natah 1 ; Y ogaHkhopanisat VI, 59. 

Der Weise, pandit o, ist tier als der Kluge nach der 
Seite moglicher Zutraglichkeit, wie voAer balo, der Thor, 
party ay ena entwickelt. — Zum Gleichniss vom Wiirfelspiele 
cf. die 60. Rede S. 104 — 115, Lieder der Monche v. 462; 
Chandogyopanisat IV, 1. u. 3. Kapitel. Dieses drastische 
Bild hat denn auch Asoko wiederholt dargestellt, namentlich 
auf dem IX. Felsenedikt i. f.: Tato ubhayasa ladhatn bhoti, 
iha ca so atho paratra ca anamtam punam prasavati tena 
dharma[ma]mgalena. Item; XL, XIII. Felsened., III. Saulen- 
edikt. — In der grako-italischen Kultur ist das Gleichniss 
nicht minder beliebt gewesen, von Epicharmos, frgm. v. 
280 xu^oo; azo Tu/a; jiaXsiv, bis auf CXsARS »Iacta alea 
est« herab. Weitere interessante Nachweise findet man in 
den Adagia des Erasmus s. v. alea, und in Schraders 
Reallexikon der indogerra. Alterthumskunde s. v. Spiele. Die 
selbe, bei uns weniger gebrauchte Metapher vom grofeen 
Wurfe hat Schiller angewandt, in der Ode an die Freude. 
In neuerer Zeit ist dafUr das grolse Loos und der Haupt- 
treffer, schon bei Jean Paul zu begegnen, volksthumlich 
geworden. Vergl. auch Pascals »I1 faut parier«, Pen- 
s^es II, 3, 6. 

Es verdient Beachtung, dass die Todesstrafe, von der oben 
S. 309 und besonders wichtig im zweiten Bande S. 434 die 
Rede ist, auch in Indien fiir schwere Vergehn stets allgemein 
ublich gewesen. Nicht als ob man sich etwa zu wundern hatte, 
den milden Hindu, wie man gern spottisch sagt, doch nicht so 
ganz modern nachsiohtig, sogar zu Zeiten von antiker Grau- 
samkeit erkennen zu miissen; vielmehr die indischen Juristen, 
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die zumeist von der ehrlichcn Anschauung ausgehn, bier eine 
Ausnahme, gleichsam einen salto mortale macben zu sebn. 
Denn ein solcber ware es ftir den unbibliscben Recbtsverstand, 
auf Menscbenmord Todesstrafe zu setzen, solange der Tbier- 
mord, z. B. Metzgerei, Jagd, vdllig straflos, ja in gewisser 
Sanktion bleibt. Oder mit anderen Worten: da der Inder, 
entgegen dem Christen, das Leben des Menscben im Durcb- 
scbnitte keineswegs als unendliche Werthgrolse betracbtet, 
sondern nur als das was es ist, namlicb eine dem Grade naob 
bobere Wesenstufe, diirfte man konsequent erwarten, bei ge- 
duldetem Tbiermord aucb den Menscbenmord eben nur 
geduldet (Krieg, Duell), bez. graducU bestraft zu finden 
(impetus, dolus). Das ist nun in Indien wirklicb, und zwar 
von den friibesten Recbtslebrern bis zu den spatesten Ka- 
suisten, wenigstens tbeilwcise, zu noniueren versucbt worden. 
So sebn wir also bier das ius talionis durcbaus nicbt unan- 
tastbar bestebn; und nocb Asoko, dor kein stammelnder 
Moralprediger, wofiir ibn der Unverstand bait, sondern selbst- 
bewusst wie Alexander jeder Zoll ein Kdnig war, dieser 
in Krieg und Fricden gleieb grolse, man muss wirklicb sagen 
ideale Monarch berichtet auf seinem V. Saulenedikt i. f., or 
babe fiinfundzwmnzigmal seit seiner Thronbesteigung (d. i. 
jedes Jahr) erne Anzahl Verbrecher begnadigt. Aber ebon 
nur eine Anzahl: wie die S'telle im IV. Saulenedikt besa gt, 
wo ndsamtam als acc. sing. part, praes. act. von ^ naS zu 
erklaren ist, und jivitdye tdnam nasamtam va nijhapayitave 
wbrtlich heifet, man lasst (die Einzurichtenden, patavadhd) 
an das eilige Schwinden ihrer Lebensfrist denken, d. b., wio 
Asoko des naberen ausfubrt, drei Tage lang in Gesellschaft 
ibrer Angehbrigen auf den Tod sicb vorbereiten, durch Ein- 
kehr in sicb, Hingabe des letzten Besitzes und Fasten im 
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Anblick des nahen Endea. »Denn mein Wunseh ist es«, so 
aehlielst der Konig dieses Edikt, »dass man also selbst bei 
der Hinrichtung sich mit dem Jenseits versbhnen kann. Das 
Volk aber gedeihe vielfach im rechten Wandel, beherrsche 
sich, reiche Almosen dar.« 

Das selbe Gleichniss »ex domo in domum videri 
migrare« bei Cornelius Nepos, Atticus i. f. 

““ na kiilejetthapaccdyi, i. e. no kule ie^ha[ya] pa- 
ccdyi. — Vergl. das sinngemafie gurunam apaciti, vudh[d]na7n 
siisrus[d] etc. bei Asoko, Felsenedikt IX, IV, Saulen- 
edikt VII, 2, a. 

mahallako, wbrtlich: grols geworden, d. i. in das Alter 
der Reife eingetreten sein; nicht etwa in das Greisenalter, 
wie die nordbuddhistischen Lexikographen vermeint haben. 
Vcrgl. mahild = adulta; dyusmin, in aetatem esse, etc. — 
Aehnlich heilst bei uns »zu seinen Jahren gekommen sein« 
zundchst nur, das Alter der Pubertat errcicht haben: wie 
z. B. der Sachsenspiegel 1, 42 ausdrucklich erklart. 

Genau so der platonische Mythos, den Sokrates, im 
Gorgias p. 523/4, vortragt, wo Rhadamanthys, »der Rich- 
ter aus Asien«, den nackten Geist des Verstorbenen, ep»lROv 
navrojv tmv Tuyyeviov xai ■i„TaXtnovT* tn! Tviq yv); navTa EiCtvov 
Tov xoTfiov, der gerechten Krisis uberantwortet. Noch schoner, 
ohne Mythos, nur klar Manus IV, 239 — 241; Ratthapalo in 
der 82. Rede. 

Jene haufige Uebereinstimmung mit den Griechen ist 
schon dem feinsinnigcn Forscher und Beobachter Megas- 
THENES aufgefallen, der da, bei Strabo p. 713, von den 
Indem sagt: ■koXXu.v to:; 'EXXt)tiv o/ioJo^iiv, und bald 

darauf, gerade als ob er unsere obige Stelle im Sinne hatte, 
fortfahrt: nrxpaTiXexoun Js xat pu5ouq, tornap xai IlXarrav nept 
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T£ a(^5apTia? -4 at Twv Tta^’ aSou xptTCtov, xat aXXa 

Totauxa. — Vergl. iibrigens das altagyptische Todtengericht. 

Geistesverwandt sind bei SHAKESPEARE the visible 
spirits of the heavens, the j u s t i c e r s, Lear IV, 2. 

Zum letzten Gotterboten, dem Lehrer Tod, dem Musa- 
geten der Philosophie, wie er von SCHOPENHAUER nach der 
beriihmten sokratischen Definition genannt wird, cf. Lieder 
der Monche Seite 285 Anm. 1. — Wie oben der Richter der 
Schatten im Dialoge die reflcktierende Prage steUt, genau ent- 
sprechend lasst Petrarca im ersten Dialoge De contemptu 
lEundi seinen Augustinus, als ob er eben jene Frage vernom- 
men, antworten: »dum aequaevum quisque comitatur ad 
sepulchrum, necesse est, ipse etiam ad alieni casus praecipi- 
tium contremiscat, et de se incipiat esse soUicitus. — Eo 
autem vehementius movebitur qui iuniorem, qui validiorem 
formosioremque videat repentina morte subtractum, sese ante 
circumspiciet et dicet: securius hie habitare videbatur, et 
tamen eiectus est, nec aetas profuit nec forma nec robur: 
mihi securitatera quis spopondit deusve magusve? Mortalis 
sum profecto.« — Und merkwiirdig: die selbe Anschauung 
findet sich, etwa ein viertel Jahrtausend spliter, beim gewalti- 
gen Demiourgen des Rinascimento, dem KUnstler, von dem 
Vasari gesagt hat, »non nasceva pensiero in lui, che non vi 
fusse scolpita la morte«, also bei Michelangelo wieder, der, 
glcichfaUs in einem seiner Dialoge, nachdem er in bekannter 
Weise tiefernst gelachelt, »Io vi dico che in questo mondo e 
da piangere«, dann fortfiihrt: »bisogna pensare alia morte. 
Questo pensiero e solo qucllo che ci fa riconoscere noi mede- 
sirai, che ci mantiene in noi uniti, senza lasciarci rubare dai 
parenti, dagli amici, dai gran maestri, dall’ ambizione, dall’ 
avarizia, e dagli altri vizii e peccati, che I’uomo all’uomo 
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rubano, e lo tengono disperse e dissipate, senza mai lasciarie 
ritrevarsi e riunirsi. Ed e meravigliose I’effetto di questo peu- 
siere della morte; il quale, distruggendo ella per natura sua 
tutte le cese, conserva e mantiene colere che a lei pensano, 
e da tutte le umane passieni li difende.« Und noch einmal 
merkwiirdig: wiederum etwa ein viertel Jahrtausend spater 
hat der herrlichste aller Melodiker, alse Mozart, dessen Werk 
allmalig von Kochel und Jahn erschlossen zwar heute noch 
recht ungekannt ist, in der Bltithe seines 31. Jahres genau 
das Selbe ausgesprochen, hat den Tod als »Schlussel zu 
unserer wahren Glucksaligkeit« bezeichnet, und gesagt: »da 
der Tod, genau zu nehmen, der wahre Endzweck unscres 
Lebens ist, so habe ich mich seit ein paar Jahren mit diesem 
wahren, besten Freunde des Menschen so bekannt gemacht. 
dass sein Bild nicht allein nichts Schreckendes mehr fur mich 
hat, sondern recht viel Beruhigendes und Tr6stendes.« 

Den schlichtesten Auszug der letzten Gbtterbotschaft 
geben vielleicht die Lieder der Monche Seite 173, wo es heilst 
»Ein einzig Tuchlein deckt ihn, das ist alles. Am Hingeschied- 
nen haftet keine Habe« etc.; sowie der alte Spruch: 

Povre et riche, par tout le mont, 

De tout I'avoir qu’assamble ont, 

Qu’enportent ils quant ils s’en vont? 

Un drapelet tant seulement. 

Vergl. Platon, Rep. X. No. 14; die Hollenschilderung 
und den Feuerwirbelsturm im Faust, 2. Theil, bei der Grab- 
legung. 

Die rothe Brandung schliigt hervor etc. 

Eita Popjlopov TtoXuv /at <7xKp aEiVMV sv 3e toutw xet- 
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/as/ou; -/.tX. Aristophanes, Batr. 145/6. Von Platon als 
alte Ueberlieferung bezeichnet Phaid. p. 69. 

Ir vleisch die maden azen 1 unz uf daz gebeine. 
Konrad, Der werlte Ion 222/3. 

kukkulanirayo, kukkuratiirayo = sarameyadanam, der 
Hundeholle des Bhagavatapuramm V, 26, 7 ; cf. die uraltcn 
Hdllenhundo des Rg- und Atharvavedas, auch den hesiodischen 
Kep^epov Hi jiT^rxr^t Ai’dau, xuvx 7CEvT7|XovixiEifaXov. Dann: Aen. VI. 
417 £f.; Inferno VI, 13 ff. : »Cerbero, fiera crudele e diversa . . . 
giaffia gli spirti gli scuoia, ed isquatra.« Ebenso hat Dante 
die anderen mehr odor minder traumliaften Hollen, die gleich- 
falls im Bhdgavatapurdifam 1. c., bei Manus etc. etc. kurz 
ar.gedeutet sind, wahrscheinlich vormittelst der sog. Paulus- 
apokalypse uberkommen und seiner katholischen Kombdie 
kunstvoll eingefugt. — Auch die hollischen »dog8 of war« 
iir. Julius Caesar, III, 1, 2 - 3 , gehbren hierher. 

170 Vergl. die Stygia unda, Aen. VI, 385, bis hinauf zur 
des Hesiod, Theog. 776 dem vddavam der Smrti. 
Vergl. Manus VIII, 271; nihksepyo ’yomayah iankur 
jtalann dsye daSdngulah, mit dem Kommentar lohakilo gnind 
pradipto daMngulo mukhesu kseptavyah. — Analog bei uns 
der nicht etwa nur dantesk visionare sondern realchristlicho 
»Schwedentrunk«, im dreilsigiahrigrn Kricge vom rechtglaubi- 
gen Soldaten dem geplundertcn Bauer mit Vorliebe verab- 
folgt, indem er ihn fcsselte, zu Boden warf, ihm ein Sperrholz 
in den Mund stcckte, einen Melkkubel Mistjauche in den 
Magen gofi und ihm dann auf den Bauch trat, dass es wieder 
herausspritzte : cf. Grimms Wbrtcrbuch s. v. Schwedentrunk, 
Simplissimus I, 4, und zumal des Dr. Lammert Geschichte 
der Seuchen, Hungers- und Kriegsnoth etc. Wiesbaden 1890, 
b. 132, wo aus einer handschriftlichen Chronik noch viel 
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andere, jeder Phantasie spottende Grauel enthullt warden, 
»unerhorte Martter, davon auch der teuffel in der holl mit 
Wissenschaft haben mochte, so sie den Menschen angethan.« 
Auch aus neuerer Zeit erzahlen Augenzeugen wie treu nocb 
unsere vereinigten apostolischen Streiter in China hdllische 
Art bewahrt haben. 

Man hat gelegentlich gesagt, die Indcr gefielen sich in 
tiberschwanglicher Hollcnphantasie. Aber leider ist nicht nur 
unser „Schwedentrunk“ einer teuflischen Wirklichkeit be- 
denklich nahegekommen. Zahllose Beispiele erscheinen als 
leibhaftige Zeugen, beweisen wie genau jene Alten ja nicht 
den satanischcn sondern eben den menschlichen Geist auch 
auf diesem Gebiete beobachtct und geschildert haben, Wir 
Deutsche stehn da gar nicht so fern ab, wie man meinen 
mochte, und kdnnen uns schon etliche der Akten verrathen 
laasen, die Dr. Lammert ein langes Leben hindurch aus 
Archiven und Urkunden unermudlich zusammengetragen hat: 
und manche Zweifel an hollischer Objektitat werden da schwin- 
den. Man vergegenwartige sich etwa folgende typische Falle, 
aus tausenden gleicher herausgegriffen, und sei dabei der kan- 
tischen Lehre von der Idealitat des Rauraes und der Zeit wohl 
eingcdenk. Der kgl, Bezirksarzt Dr. Lammert also berichtet 
1. c. S. 174 f. : „So meldet die Augsburger Chronik am 17. Mai 
1634: »Die speerreiterische Soldaten haussen in schwaben 
sehr tyrannisch, tractieren die bauren mit kbpff Reitlen, wasser 
eingieftcn, die Mauler bis auf die Ohren aufschneiden u. dergl.« 
S 193 ff.: In Landau und TJmgegend steigerte sich der Hun- 
ger so, dass die Loichen aus den Grabern gestohlen und ver- 
zehrt wurden. »Auch Lebende wurden hin und her erschlagen 
und verzehrt; so schlachtete cine Frau ihr eigcnes Kind, salzte 
es ein, verzehrte es; sie starb daruber im Gefangniss.« Nahe 
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bei Zweibrilcken stritten zwei Weiber um den Besitz eines 
von Wiirmern bedeckten Stuckes Aas, wobei eine die andere 
erwiirgte. Rudelweise durchzogen die Wolfe Elsass und Kur- 
pfalz und die sonst bluhenden Landstriche batten das Aus- 
sehen verodeter Kirchhofe. Der Rektor Gottfried Andrea 
(von Worms) erzahlt in seiner Lebensbeschreibung, dass sich 
die Leute vor den Backerladen einander todt gedriickt haben 
und dass der Magistrat auch bier den Kirchbof mit einer 
Wacbe bat versehen miissen; zur selben Zeit sab genannter 
Rektor vor dem Tbore ein todtes Pferd liegen, »dabei sich 
eine Weibsperson befand, welche das Fleisch abschnitt, in ihr 
Fiirtuch nahm und zugleich rob davon afs, dabei etliche 
Himde, welche an der Mitte des Pferdes frafsen und auf dem 
Kopfe desselben unterschiedlicbe Raben.« Graf JoHANN 
VON Nassau-SaarbrCcken sagt in seinem Scbreiben an 
Kaiser Ferdinand aus eigcner Erfahrung, dass er in Stadte, 
Flecken und Dorfer gekommen sei, da nicht cin Haus gefun- 
den worden, darin nicht ein vor Hunger verschmachteter 
Kbrper gelegen ware. »Ja, ich babe gesehen, dass die Leut vor 
Hunger nicht aUein aUerhand unnaturliche Speisen und sich 
untereinander selbst aufgefressen, sondem rasend worden, wie 
die unvemunftigen Thiere, die Sprach verloren, dagegen als 
Hund und Wolf geheult, nicht mehr aufrecht, sondem auf 
alien Vieren gelaufen.« Calmet in seiner Geschichte von 
Lothringen berichtet aus dicser Zeit zum Jahre 1638: Der 
Hunger war so grofi, dass die Menschen Aas, und zuletzt sich 
selbst aufzehrten. Der Sohn vergriff sich an der Leicho des 
Vaters, der Vater an jener des Kindes, die Mutter an der Leiche 
der Tochter, der Reisende schlicf nicht sicher neben seinem 
Reisegefahrten, aus Furcht, dass er ihn todtschlage, um an ihm 
den Hunger zu stillen. Auch in der Mainzer Gegend haben sic 
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(nach Khevenhiller) »die Gottesacker durchsucht, die 
Graber aufgebrocben, die Hochgerichte erstiegen und die 
Todten zur Speise genommen.« S. 219: In Ruppertshofen und 
Castorf waren alle Manner gestorben. Die Kuhbirtin in Rnp- 
pcrtsbofen »hat von ihrem todten Manne gerissen und ge- 
schnitten, solchts gekocht und mit ihren Kindern gegessen; 
auch ihrem Vater die Schenkel abgehauen, gewaschen, ge- 
kocht, dergleichen den Kopf autgethan, gesotten und ge- 
frcssen. Als eie gefragt worden, wie es geschmeckt, hat sie 
geantwortet, wenn sie nur ein wenig Salz dazu gehabt hatte, 
hatt’ es gut geschmeckt, « Der Kommandant von Rheinfels, 
Junker Geohg Phil, von Buseck, hat dies nach genauem 
Erforschen wahr befunden. Dergleichen Jammerszencn sollen 
auch in anderen Gegenden, am Rhein, Main, an der Lahn, Dill 
und Sieg vorgekommen sein. S. 228 f. : Im Fuldaischen und 
Koburgischen bildeten sich »sogar formliche Mordbanden, 
welche in Hohlen oder leerstehenden Hausem wohnten und 
von diesen aus auf Menschenraub ausgingen.« »Wie im ver- 
gangenen, so schlachteten auch in diesem Jahre Mutter ihre 
Kinder und verzehrten sie, wahrend sich andere ertrankten.« 
— »Haufen Settler lauerten auf die Voriibergehcnden und 
tbdteten sie, wie denn bei Worms eine soiche Bande von ihrem 
Feuer verjagt und in den Tbpfen die schaurigen Ueberbleibscl 
von Handen und FiiTsen gefunden wurden.« S. 239: Gefangene, 
im Stockhause verwahrte weimarische Soldaten, litten so grolse 
Noth, dass sie die vor Hunger gestorbenen Kameraden roh 
auffralsen. S. 132: Vernehmen wir, zu weiterer Beleuchtung des 
Zeitbildes, noch eine Stimme jener Leidensgenossen uber die 
bestialische Raffiniertheit, mit welcher die schutzlosen Leute 
von den Mordgesellen gequalt, geschunden und zum Tode 
gebracht wurden. »Zu dieser Zeit«, berichtet eine hand- 
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schriftliche Chronik von Redwitz, »gieng jammer und Noth 
an in Unsrem Lande, vnd hat gewehret bis uff das 1637. Jahr, 
do man den baldt nichts anderst horte, alss Rauben, stelen, 
Morden, brennen vnd sengen, die armen Leuth ^Tirden nieder- 
gehauen, gestochen, geschoseen, auch geraitelt, vielen die 
Augen ausgestochcn, Arm vnd Seine entzwey geschlagen, 
Ohren vnd Nasen, auch Mannliche Glieder vnd Saugende Briist 
warden ab- vnd ausgeschnitten, ettliche von Feme beim Feuer 
gebratten, theils im Rauchschloth vffgehenket vnd Fever 
vnter sie gcschieret, ettliche in die Backoffen gcstossen, stroh 
fiirgemacht vnd angezundct, Khiin vnd schweffel vnter die 
Nagel gestecket vnd angeziindet, die Daumen geschraubet, 
Bjiitzige Knbbel ins Maul gestecket, dass das Bluth hauffen- 
weiss herauss geloffen, hernacher den gantzen leib, durch den 
Mundt, mit Urin vnd Mistwasser gefuUet, die Fuesssohlen 
aufgeschnitten, hernach Salz hincingestreuet, Riemen auss 
den leibern geschnitten, vnd vielen die Rippen in den leib 
entzwey geschlagen, Jn Surama die grosse pein vnd vorhin 
unerhdrte Martter (davon auch der teuffel in der hdU mit 
Wissenschaft haben raochte) so sie den Menschen angethan, 
biss sie gestorbcn vnd verschmachtet oder presshaft worden, 
ist nicht zu scbreiben.«“ 

Das waren denn cinige fliichtige Streifliohter in unsere 
eigene Holle ciner verwiclicnen Zeit, graulich genug, um uns 
die kokytisehen Welten der Heiden nicht mehr so fremdartig 
wie dem Mephistopheles dammem zu lassen. Andeutungen 
hbllischer Phanomene aus der Gegenwart aber sind ebenso- 
wenig da wie dort verschiedcn: vergl. das unverbliimte Wort 
im Wahrheitpfade ^S. 155. 

172 Vergl. des Dionysius Uebcrfahrt in das ungeschaffeno 
Leben, bei Eckhart p. 530. 
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Das schmerzlicli bewegte Aufseufzen des Richters der 
Schatten, am Ende obiger SjTnphonia horrifica, erinnert ini 
letzten fernen Grande an das bcruhmte, von Schopenhauer, 
I § 57 i. m., interpretierte w/if wav ei; oupavov eupuv 
des unerbittlich vcrgeltenden Peliden, Mitte der XXL Ilias. — 
Cf. noch Lieder der Mbnehe v. 217/218. 

Mit dem Siam. Texte tarn riddhd zu lesen; cf. Miinda- 
kopan. II, 2, a: tad veddhavyam (eetasd hhdvaniyam), ib. i: 
apramattena veddhavyam ^aravat. 

Von cando Mond; \ergl. Haimadhatvpdrdyanam I, 
313 candati dipyate dhlddayati ca, und die beliebten nom. 
person, deriv. Candrasomaharidattadi, e. g. auch Theragdthd 
299 Candano und den Candranavikdras. bci Foucher, Icono- 
graphic bouddhique, Paris 1900, p. 62. 

Von dem hier so oft genannten Kampfe nawrav 

gilt Asokos Wort vom dhammavijayo, dem wahren Siege, 
welchem gegcniiber jeder andere, und noch so ungeheuere — der 
Konig spricht als Eroberer ganz Hindustans, von Baktrien 
bis Zeilon, vom Ganges bis zum Indus — nur von recht gc- 
ringem Gesehmacke ist; der dhammavijayo allein, sagt Asoko 
als erfahrener Held auf dem XIII. Felsenedikt, Girnar I. 11, 
ist sa-rasako, mit achtem Gesehmacke begabt: und nur ihn 
kann man fiir sattigend und beschwichtigend halten, den 
v.ahren Sieg. 

Das maranam sure dem ivomaranam der Smrti, e. g. 
Mahdbhdratam XII, 152, 12, »morgen todt«. — Vergl. Ja- 
kobs Epist. 4, 11, Korinthcr I, 15, 30 S so, und den Scheide- 
grufs des Ercmiten Antonios, Anm. 27, ferner das Adagium 
(TTiyfiT) yoo'iao, von Df.metrios Phakereus iiberliefert, und 
Goethe, Aus meinem Leben I. 3 i. m. Auch den schonen 
Spruch »Chi tempo aspetta, tempo perde«, bci Rinaldo 
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D’Aquino, um 1250; sowie das Wort des Konigs D. Rodrigo, 
im D. Quijote II, 26 i. m,; 

Ayer fin senor de Espana, 

Y hoy no tengo una almena 
Quo pueda decir que es mia. 

Hier vergl. man die 57. Rede; sowie auch der 98sten 
drittletzten Vers, kammund rattati loko: vielleicht zeigt 
dieser Ausspruch, nachst den zur 57. Rede beigebraohten 
orakelartigen Stellen der Brhaddranyakopanisat, die friiheste 
und ergo scharfste Pragung dcs faustischen Wortes: »Im 
Anfang war die That.« — Genau entsprechend hat der Pytha- 
goriker Timaios gelehrt: t»v i}/uyiv twv [xev SsiXav e; yuvai- 
xE'.x 5?ptv exliSofiC'/x, Tiov It piaKfOvcav e; 

Sr,ptwv Tiopa-Ecc itot; zoXaTiv, Xsyvojv 5’ e; tuoiv ») xaitpmv 
[xopifxi, zouifoiv Js xat pETEwpiov e; ::t/,vu)V aEponopMV, apyoiv 
Se xat HTtpaxTtcv apajMV TE xat avor|Tmv e; Tav Twv s^u3pi>iv 
tJEav, De anima mundi i. f. Eine solehe Palingenesie hat 
auch L.ao-TSE, Kap. 23, dargestellt; ja sogar unser Meister 
Eckhart, p. 333, 334, 589, der mit siegreicher Geisteskraft 
ausfuhrt, wie die Natur aus einem Kraut, das im Garten 
wachst, allmalig den Mcnschen zu cntwickeln vermag: den 
Mtnschen, der “aller Kreatur Wesen hat, mit den Steinen, 
mit den Baumen, und fiirbass mit alien anderen Kreaturen."’ 
In diesem Sinne will er auch seine 56., so geheimnissvolle, aus 
verborgenster Tiefe schopfende Rede verstanden wissen, mit 
dem indo-aegypto-empedoklcischen Thema: »Daz edelste, daz 
an dem menschen ist, daz ist bluot, so ez wol wil; abcr daz 
ergeste, daz an dem menschen ist, daz ist bluot, so ez iibel 
wil.« — Vergl. noch die schone Stelle in Jakobs Ep. 3, is; 
Ti; <ro<fOi xat E-i7X7iptov ev uptv, sEtjxTt.j ex ri;; xaXr;; ava- 
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o-cpotfrj 5 -zx ep^a autou ev rpaUxTiTt <ro!fia;, und insbeBondere ib. 
17 mit oben S. 366 dem Uebergange, der zur Anmuth fiihrt. 

177 Vergl. der 124. Rede Anfang, S. 251: und wiederum 
der 85. Rede Ende, S. 471. — Beide modi sind pariyayeti't 
anwendbar, nach Dhammapadam v. 64 u. 65; oder weil, 
nach HipPOKRATES, o Pio; ppayu;, rj St xeyvr] fiaxpi], o 
St xaipo; o5u;, 7] St iretpa o-^aXeprj, rj St xpio-t? /aXeitT), 

Aphor. I, 1. 

Diese knappe, so kiihn wie besonnen dargestellte Logik 
aller Moglichkeit ist zwar oft versucht worden, hat aber in 
der wichtigsten Frage, aus Mangel deutlicher BegrifFe, nur 
paradoxe Thesen ergeben ; bo z. B. bei Makarios, nach Floss 
p. 148, »qui se ipsum cogit ad omnia, is est monachus«, bei 
Eckhart p. 358 u. 447, wo er sagt: »Socrates sprichet, daz 
tugende machent unmugllchiu dine muglich.« Cf. noch Lieder 
der Monche v. 536 Anm. Negativ aber doch identisch ist auch 
der, freilich trivial gewordene, Satz Lessings »Kein Mensch 
muss mussen.« Erst in der Lehre von der Vereinigung der 
Natur und Freiheit, der grofiten aller Leistungen des mensch- 
liehen Tiefsiuns, wie Schopenhauer Bie nennt, hat Kant 
die vollkommene Auflosung und Ausfuhrung des Problems 
gogeben. 

Zur heilsen Busse, atappam etc. S. 376 — 378, cf. das 
v edisch e tapas, bez. die ebenso iibermachtigende dtkad, von 
^ daks tuchtig sein; entspricht der a-xrix:;, bez. peXtTij 
in der Anmerkung 101; auch dem ovx;ii/ivr,7xET3at, To^tav te 
xai apETTJv arzEiv PLATONS, und nicht minder Goethes 

Allen Gewalten 

Zum Trutz sich erhalten, 

Nimmer sich beugen. 


38 * 
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Kraftig sich zeigen, 

Rufet die Arme 
Dcr Getter herbei. 

Die geistige Einigung, dcr cetosamddhi, ibid., hat ein 
schones Analogon in der pythagorischen rru'/xpiioya und im 
gleichen 5v 7£veT.Jat xat tov avSpaiirov 3si: und ist dann von 
unserem grolsen Bruno, wie mir De Lorenzo mittheUt, 
fthr innig erkannt worden, da er im Spaccio, ziemlich gegen 
Ende, jene liberta di spirito prcist, »a cui tal volta ammini- 
stra il monachismo (non dico quello de’ cocchiaroni), I’eremo, 
1.1, solitudine: che eogliono parturir quel divino sigillo, cli’ e 
la buona contrazione.« Es ist, im Grunde genommen, ECK- 
HARTS und Laos Riickkehr zur Einfalt. 

'0 Toiouxo; Kxvzx zx tou xoTjxou zpxyfzxzx evSo^x, 
rXouxov XXI zp'jcTiV, xxi nx^rav cc;:o>.auTtv, av^Tp/ zi t7)V 7701717, 
xai sav'a zx too aioi70; Touxou ^oeXuxTx ^ 7£tTai xai [ii7r|Ta, 

Makahios, Homil. IX § 8 i. f, 

Cf. die 22. Rede, p. 140. 

purisadammo; analog purusapasus in der Chdndogyo- 
panisat II, 6, und to Sptjxpa a'/Spa-.Koi; im Platon, De 
legibus p. 777. 

182 Vergl. den »dcsidcrio della bellezza«, nach Platon, 
bei Michelangelo, wie c. g. in den Rime e prose, Chieti 
1847, p. 174. 

Die attha disd acht Richtungen bezeichnen s. v. a. 
die acht Freiungen attha vimokhd der 77. Rede, passim; 
vergl. auch Lieder dcr Monche, Anmerkung zu v. 1172. — 
Die Makarismen Matth. V, 3—10, im Mittelalter die aht 
saelekeiten genannt, bieten ein christliches Gcgenstuck dar; 
desgl. die, wiederum andersartigen, octo beatitudines der 
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Scholastiker, vielleickt auch schon des Irenaus Abhand- 
lung TTEpt o"jSonSoi] mehr noch das Durchwandeln der sechserlei 
Bilder, in Fritzlars Blume der Schauung. Ueber die Un- 
miltelbarkeit, S. 392, sagt Eckhart, S. 5: Als nu ie ein 
mtister wiser unde mehtiger ist, also ouch sin were un- 
mitelicher geschiht und einveldiger ist. 

Zur ganzen Stelle oben S. 390, ‘Dann habt ihr auf eines 
gestiitzt ein anderes abzustolsen’, sei der geiibteren Beob- 
achtung ein gewiss analoger Spruch Goethes empfohlen, 
aus der Saligen Sehnsucht, im West-dstlichen Divan, 1. Buck, 
vorletzter Vers: 

Und so lang du Das nicht hast, 

Dieses: Stirb und werde! 

Bist du nur ein triiber Gast 
Auf der dunkeln Erde. 

Der selbe Gedanke, »Dies urn Das«, ist im Tao-te-king 
wiederholt vorgetragen. 

Die Reihenfolge der Thiere auf S. 394, wie im Gleichnisse 
der 125. Rede S. 258, ist auch auf den schonen Friesen und 
Reliefgruppen rein indischer Meisterskulptur noch ebenso 
erhaltcn: es geht der Elephant voran, dann folgt das Ross, 
der Sticr etc. Cf. c. g. Rea, South Indian Buddhist Anti- 
quities, Madras 1894. S. 36 und Tafel XXII. — Vorzuglich 
ausgefuhrte Elephanten und Rosse bictet spater die hoch- 
entwickelte Bildhauerkunst von Amaravati, nahe der Krischna 
Mundung, ctwa 600 Jahre nach Gotamo. Kriiftig, anmuthig, 
cdcl, zuglcich individuell sehr verschieden, jc nach dem ge- 
wahlten Moment, und immer ungemein anschaulich, lebendig, 
durehgeistigt, iih ganzen und im einzelnen wie bei den besten 
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Antiken feinsinnig beobachtet und fixiert: sei es nun in einem 
sanft blickenden Oder aber wild anstiirmenden Elephanten- 
auge Oder in der eeiden glanzenden muskelgeschwellten Haut 
Oder in der wogenden Macht der zermalraenden Vorderfiilse; 
sei es wieder an den ausdrucksvoll erregten Ohren der Rosse, 
ihrem stolz gescbwungenen Nacken, den beweglichen Nustem, 
dem rhythmischen Tritt ihrer leichten zierlichen Hufe u. s. w., 
u. s. w. Photographien der Reste und Fragmente — die 
Muhammedaner haben natUrlich aucb bier was sie konnten dem 
Erdboden gleichgemacht und kein einziges Stiick unversehrt 
lassen, und die moderne Sammelwuth bat die Zerstdrung so 
ziemlicb vollendet — findet man, freilicb dazu nocb in einem 
gar diirftig verkleinerten Maalsstabe, in Fergussons Tree 
and Serpent Worship, London 1868: als Beispiel der Rosse 
namentlicb auf Tafel 59, i, 82, i, 96, i; der Elepbanten auf 
Tafel 61, i, 64, i, 91, s. Vergl, aucb die z. Tb. erganzenden 
Blatter in Burgess’ Archaeological Survey of Southern India 
(Amaravati and Jaggayyapeta), London 1887, e. g. No. 27, 
• 1, s, 5, etc. 

Die letzten Ausfiihrungen Mahakaccanos entsprecben 
dem Brhaddratfyakam IV, 3, 17 ; Sa yad atra kimcit pasyaty, 
ananvdgatas tena hhavaty: asango hyayam purusa ity. Evam 
evaitad Ydjnavalkyddi. Ebenso Eckhart p. 144 1. 1 — 2. 
Cf. nocb Faust v. 11954/57: Ohne Erdenrest, »Und war’ er 
von Asbest, Er ist nicht reinlich.* Die Darstellung dee 
innen zustandigen Herzens, S. 401 f., hat ein mythisch ge- 
griindetes Gegenstuck in der Schilderung der Menscben auf 
dem siebenten der Neun Felsen im Buche Merswins, p. 103. — 
Wie aucb nur Gedanken nachspUren unforderlich sei wo 
Einigung noth, S. 400 ^ sarvacintavivarjitas, e. g. Ndda- 
bindup. ed. Bomb. v. 51, hat unser Walther scbon tief und 
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klar erkannt, 56 , 23, 24: 

Liezen mich gedanke fn, 

So ’nwiste ich niht umb’ ungemach. 

Vergl. Uaitryup. VI, 25: sarvabhmaparitydgo yoga 
ityahhidhiyate. 

Zu kdmasukham, milhasukham etc. cf. der Sruti imd 
Smrti grdmyakamdn, grdmyasukham wie Kundikop. v. 3 etc. 
mit Anm. 45. Gegensatz virasukham, heroisches Wohl; dann 
das asankilittham yogakkhemam der 26. Rede: to aSoXwzo'/ 
»aXXo; des Makahios Mg., p. 85. Vergl. auch das klassische 
luto ludere, wie Plautus, Mil. glor. II, 3 gegen Ende; und 
Bruno, Spaccio II, 3 eb.: sMeditantur sua stercora scara- 
baei.« Die ganze Antinomie hat unser Divus Bernardus 
C i.ARAKVALLENSiS in einen, dem Gehalte wie der Form nach 
eigenthiimlich indisch anmuthenden, Denkspruch gefasst; 
Modi diligendi sunt quatuor. Carnem amare carnaliter, 
spiritum carnaliter, carnem spiritualiter, spiritum spiri- 
tualiter: Sententiae et Soliloquia fol. 506 ed. Par. 1621. Sie 
ist schon in dem alten, von Prodikos iiberlieferten, von 
Leopardi iibersetzten Gleichnisse »Herakles am Scheide- 
weg« meisterhaft veranschaulicht. 

Vergl. Bd. 2. Anm. 30. — Nocb spat allgemein 
indisch, e. g. &ukasaptati 50: na vaktavyam pdpam drstam 
irutam . . . kathdpi khalu pdpdndm alam asreyase yatalf. — 
Aehnlich die pythagorische, der Theano zugeschriebene 
Maxiihe: IlEpt to'iXz-jivi xxXov, Kept toutmv 'tioitzxv aio'/pov xat 
jtEpt (ov atrypov Xe-jeiv, r.cpt Toutwv <7io:;;av apiEivov; sowie die 
andere, von Aristoxenos uberlieferte : Mt) Eivat icpo; 
Ttavxa? ravta Auch von S. Fr.\ncesco heilst es, bei 

Celano F, 3: Expertus namque fuerat, magnum fore malum. 
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cuncta communicare cunctis. Besonders genau aber entspricht 
das secbste der Octo punctorum, meditantibus quibus per- 
venitur ad perfectionem etc., S. Bernardi 1. c. fol. 
1755 — 1756, und ib. die zu Ende des vierten dargelegte salutis 
via und ihre principia: Puge, tace, quiesce. 

B'.y; Mtxst to xayjj XaASiv, firj ajiocpxrj'- jxEvavoia 
jap axoXo'j^ci. 

Subhuti ist Glosse, aa.ch Anguttaranikayo 1, 14, 2, 4 . — 
Einen allgemeinen, za-’ a3aa;5tav entsprechenden Kommentar 
zu dieser Rede mit der abschlielsenden Maxime »Keiner Be- 
aclitung wiirdigen* findet man vielleicht am schonsten im 
dritten Kapitel des vierten Buches der nikomacheischen Ethik 
des Aristoteles bei AusfUhrung dcr Grundsatze '0 Se 
p£-jaXc/4.u/ij; oixatii,; -/.axaifpo'/t’., oS ie t.oaao'. tu/ovtp;?, und 
Ouisv jap jj-i'iOi auTio £;Tiv, und O'j jap fiE'/aXtefu'/ou TO 
a-og'/r|pov£Uii'/, od.Xio; os xat »axa, aXXa paXXov napopav; und 
wieder anders und doch schr ahnlich bei dem grolsartig ver- 
se hnenden Urtheilo des aegypti.^^chen Antonios xai r.a7i naixx 
(ruv/f’pr,rfifiev, Vita p. 29, dem wirklich vorgepragten Stampcl 
zur beriihmten, von SCHOPENHAliER gepriesenen Bolschaft 
in der let,.ten Szene der Cymbeline »Pardon ’s the word to 
all«, sowie auch in CastillejoS Dialogo entre Memoria y 
Olvido mit dem Facit: 

Olvidar es lo mejor. 

ISO Vergl. Bd. II, Anm. 142. — Dcr Aufenthalt bei 
Hafnern, deren Handwerk ja frei von Tadel ist, wird von 
Asketen bevorzugt: cf. die kuldlaidld in der Jdbdlo- 
panisat fine. 

Lies tena vinhdnena kim vijdudti. 

Das selbe Gleichniss hat Pi.aton, De Rep. IV, p. 435 : 
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liai ta-^a ov nap’ a>Ar,Xa a-xonouvTEj zai xpi^ovTS?, toTnsp ex 
nupsiwv E/Xafiipai ;con;TatpiEV xjjv Suaioauvry/. Cf. Anm. 89. 

Der avusovddaccayo ist commentatio protreptica. 

184 jjj gjgjp langen schmalen indischen Gassen und 

Hofen nicht sehr auf der Hut ist kann im Gedrange von einer 
der zahlreichen Kiihe leicht unversehens niedergestolsen Oder 
todtlich verletzt werden. — Wie ein spezieller Kommentar 
dazu liest sich ein kiirzlich vorgekommener Fall, den mir 
De Lorenzo aus Neapel, nach dem Pungolo vom 2. Januar 
1902, berichtet: »Ieri sera fu trasportato all’ ospedale dei 
Pellegrini, con grave commozione generale, un giovanotto 
diciottenne, Arnaldo Murolo, ferito con un colpo di coma 
al petto da una delle vacche, che girano per la citt4, con- 
tinuando una usanza barbara per quanto indecente.« 

Der Scbluss der Rede, S. 432, giebt das achte Dou 
(Tvw an. — Cf. vorher Brhadaraviyakam III, 4; IV, 3, i?; 4 , 10 : 

kim icchan kasya kamaya. 

Vergl. noeh Eckhart, p. 242: Obne Diinken und Wahnen 
und Glauben, p. 284: »Und bier urabe so bin ich geborn unde 
nach miner gebiirtewise, diu ewic ist, so enmac ich niemer 
eisterben. Nach miner ewigen gebiirtewise so bin ich eweclieh 
gewesen unde bin nu unde sol eweclTche beliben. — Da bin 
ich daz ich was, unde da nime ich weder abe noch zuo. — Wer 
dise rede niht verstet, der bekiimber sin herze niht damite. 
Wan als lange der mensche niht gelich ist dirre warheit, also 
lango wirt er dise rede niht versten.« Vergl. Kant KRV II, 
2, s, 2, 9 (R. 432): »Die Kausalitat der Vernunft im intelli- 
gibelen Charakter entsteht nicht, etc.« Der beriihmte, 
von Pappos Lib. VIII propos. 11 prooem. iiberlieferte Ausruf 
Ao; ^01 TTou TTw xat xivco vqv ^Tjv ist von Heath in seinem 
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schonen Werke tiber Archimedes, Cambridge 1897, S. XIX, 
trefflich erbrtert. — Noch einige Sigla ahnlicher Gattung 
werden durch eine Reihe entsprechender Bilder hie und da 
veranschaulicht : wie etwa Anguttaranikayo, Sattakanipdto 
p. 13 ed. Siam, thale titthati brdhmano, Majjhimanikayo 
No. 98 V. 42 amatogadham anuppatto, Suttanipdto 359 
pdrangato thitatto. 

kalakiriyd, von kdlam karoti die Zeit erfullen, worth 
»die Zeit macheii«, d. i. sterben [Augenblick des Todes] ; 
vergl. das gegenuberstehcnde kdlam gacchati die Zeit er- 
langen, worth »in die Zeit gehn«, d. i. keimen [Augenblick 
dor Empfangniss] : Chdndogyopanisat II, 13, i. 

197 Vergl. Ratthap^o vor Kdnig Koravyo, in der 
82. Rede; = Theognis v. 727/8: 

o'Jo’ av ano’.va Jtoou; Savatov ifu-jot O'At papita; 
vauTO'j; O'joe zaaov '(r;pa; jnep/o/itvov. 

‘0* ajjhattam sampasddanam — nistarangasamudravan 
(riirvdtasthitadipavad acalasamptirmbhdvdbhdvavihinakaival- 
yajyotir bhavati): Mandalabrdhmanopanisat II, 3 im Anf.; 
cf. auch Bd. II, Anmerkung 4. 

Das Exordium der buddhistischen Lehre, die heilige 
Wahrheit vom Leiden, S. 435—437 und sonst ausfiihrlich 
bcgriindet, ist mit anderen Worten als »Heiligthum des 
Schmerzes« von Goethe das Wiirdigste gcnannt worden, 
als »iene letzte Religion, die aus der Ehrfurcht vor dem, 
was unter uns ist, entspringt«, Wilhelm Meisters Wander- 
jahre, 2. Buch, 2. Kap. gegen Ende. Bei uns ist diese erste 
der heiligen Wahrheiten allerdings nur als Basis rechter 
Erkenntniss dargestellt, wahrend die vierte ein Zenith er- 
reicht, wo Leiden nicht mehr bestehn kann: »da kein leit 
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stat enhat«, wie Eckhart, p. 42, erkannt. — Cf. das 
Gleichniss vom Pfeilschmidt, in der 101. Rede, S. 19. 

200 Vergl. Dhammapadam 354a, Sabbaddnam dhamma- 
danam jindti und ahnliche Stellen. Von Asoko auf dera 
IX. (Gimar-) und XI. Felsenedikt frei wiedergegeben : siehe 
BiiHLERS Ausfiihrungen in der Zeitschr. d. deutsch. morgen- 
land. Gesellsch. Bd. 48 S. 57 f. In diesem Sinne aber fasst 
der Konig seine Gedanken fiber den Werth des Gebens im 
allgemeinen zu Ende des kurzen VII. Felsenediktes in die 
Maxime zusammen: »Denn wer auch eine reiche Gabe nicht 
geben kann: sich selbst beherrschen, das Herz lautern, er- 
kenntlich und rechtschaffen sein bleibt immer gultig.« — 

Cuddasa bis mahapphalataram vaddmi ist micchdvddo, 
kenacideva pariydyena infarciert. 

SOI Vergl. Anm. 110. — UpapajjHi zeigt den Schluss des 
Berichtes an. Der Kommentar ffigt noch ein paar Verse hinzu. 
— Anathapipdiko, der Almosenspender, war allmalig dor 
Beiname des gabenreichen und ungewbhnlichen Mannes ge- 
worden: von Hause aus hiels er Sudatto, d. i. OxTO. Cf. An- 
guttaranikayo I, 14, 6, s. 

Das Thema dieser meisterlicben Fugenrede findet man 
bei Eckhart, p. 14, also wiedcr: »Wil dm ouge alliu dine 
sehen unde dm ore aUiu dine hoeren unde din herze alliu dine 
gedenken, in der warheit, in alien disen dingen muoz dm sele 
zerstrouwet werden, Dar umbe sprichet ein meister: swenne 
der mensche ein indewendic were sol wirken, so muoz er alle 
sine krefte in ziehen, rehtc als in einen winkel siner sele, unde 
sich verbergen vor alien bilden unde formen, und alda mag 
er wirken. « 

Der Garten Anathapindikos war, nebenher bemerkt, bei 
uns, vierzig Jahre nach Ecrharts Tode, von Merswin 
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durch die Stiftung des Griinen Werder, auf einer Insel der 
111 bei Stralsburg, in seiner ganzen Bigenart erstaunlich gctren 
wiedergeschaffen worden; wortiber das Nahere Pregers Ge- 
schichte der deutschen Mystik 3. Band S. 373 einzusehn ist. 

Namlich die Ader bffnen. 

Zu Mahacundos Hypomnem cf. die 140. Rede i. f. ; 
aucb Kaivalyopanisat 24: sadasadrihlnas, Mahopanisat V, 
V. 69; sadasator madhye pasyati, ja schon Chdndogyopanl- 
sat III, 11, i: Atha tata urdhva uditya naivodetd nastametd, 
ekold era madhye sthdta. Ebenso Tao-te-king Kap. 33 i. f., 
Eckhart p. 535: »uf der mite sten.« 

Das letzte Gesprach Channos und das letzte des Axxict’S 
mit den Ereunden vor seinem freiwiUigen Tode zeigt nacii 
Inhalt und Form paarweise Glcichheit, bei Cornelius Nepos 
XXV, 21. Mythisches Vorbild ist die bhrguide Wanderung 
durch den Tod zum Leben (vergl. auch das Bhrgupatanam 
Bd. 2, Anni. 176); das herakleische Ende; und der Vogel 
Phoenix. »Mortalis immortalis Here si foret fas, Flercnt divae 
Camoenae Naevium poetam« deutet uns heiter gelassen das 
altromische Epitaph an. 

Zum dreifachen Wissen cf. e. g. Bd. II, S. 456 f. 

Die westlichen Suncr sind in der Legende des zweiten 
Dirydvaddiiam, bei Wiedergabe unseres obigen Berichtes, zu 
Srondpardntakds geworden; in Wirklichkeit aber wird an die 
Hiind’', UuHdP, die Hunu des Avesta und des PxolemaUS 
Xou/o!, zu denken sein, zu welchen die Lage von Savatthi 
als Ausgang wohl passt. 

Es ist bei diesem Dialogc kaum uothig wiederum auf das 
beriihmte Gesprach des S. Francesco im 8. Fioretto hinzu- 
weisen, wiewohl auf Tao-te-king Kap 13. — Zur kurzen An- 
leitung S. 464 f., ib. Kap. 58. Vergl. Loxhars Wahlspruch 
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»Ubi mel, ibi fel«, den der vielerfahrene Kaiser vielleicht einst 
von S. Bernard vernommen; dann spater von Hartmann 
im Gregorius v. 284, 286 als »nach liebe leit — daz honec 
mit der gallen« vorgetragen; zumal aber cf. Eckhart. p. 421: 
»Allez leit kumet von liebi unt minne; wan minne unt liebi 
isl leides anevanc unt uzganc.« 

206 Ygi-gj Bhyanabindupanisat v. 8: vrksarn tu sahalam 
vidyacchayd tasyaiva niskald. — Den selben Gedankengang 
Oder vielmehr die selbe Anschauung haben alle die groisen 
Griechen mit den Indern gemein; und der weltertahrene, reif- 
lich gewitzigte Aristophanes hat ihr sogar, wie mir scheint, 
den beredtesten Ausdruek verliehen, Om. 685/87; 

:fU7t7 avaos; a').auco[5to;, fuXXo;V Tsvsa zpoTOfiOlOt, 
oXi-(OipavEi?. r.XxTfia-x lErjXou, 'TY.’.oziozi ifuk’ ap.i/rp/x, 
arzTrj'/z; sifrjfiep’.c:, laXaot f;poTOt, avscc; Etx'Xoveipoi. 

Das ofter gegebene Gleichniss von der geschlachtetcn 
Kuh ist insbesondere in der Atharvasamhitd nicht selton an- 
zutreffen. Es spricht fiir das hohe Alter und die gute Ueber- 
lieferung unserer Texte. Denn spatere Generationen, etwa seit 
Asokos ersten Felsen-, bez. fUnften Saulenedikten vom prak- 
tischen Buddhismus bereits machtig beeinflusst, batten es, 
als anachronistisch, nicht raehr anwenden konnen. Daher gal- 
tcn denn auch der Smrti die gavdiands als antyajds, e. g 
Vyasiyadharmaidstre 1, 12. — Vergl. Anm. 62; und die un- 
patriarchalische, tief asketenthiimliche Art wie der greise, 
naive Hilarion in seiner Unterredung mit dem Judenchristen 
und kyprischen Bischofo Epiphanios, der ihm zu Ehren cin 
Fleischgericht hatte vorsetzen lassen, der Speiseregel der 
Mbnchc unserer 55. Rede wohl entsprechend geantwortet hat: 
»Ignosce mihi, pater, quia ex quo accepi habitum istum, non 
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manducavi quidquam occismn«, nach den A ASS Oct. tom. 
IX fol. 29 No. 57 i. f. 

■“* Der Anschauung gemals betrachtet der Inder die noch 
zunehmende, bez. ebcn erst voll gewordene Mondnacht als 
Kulmination : wabrend wir, ohne Rucksicbt auf die An- 
scbauung, die astronomische Tageszeit berechnen; daher fallt 
in Indien die Feier des Vollmondes in der Regel auf den Vor- 
abend. — Ein anderes Mondgleichniss im 2. Bande S. 635, 
Lieder der Monche S. 234: ebenso doppelartig bedeutsam in 
dem Bilde eines Fra M.\biano da Volterra »San Francesco 
e simile alia luna piena per la activa et contemplativa vita«, 
bei Sab-ATIER, Bartholi Tractatus etc. p. 149. 

Ein schones, ob auch tiefer stehendes Gegenstiick zum 
obigen Berichte von Nandako und den Nonnen darf man bei 
uns wohl in Meister Eckharts Gesprachen mit Schwester 
Katrei erkennen: so wenn dicse Heilige, nicht unahnlich 
wie es oben von der geringsten der Nonnen ausgesagt ist, von 
sich den Bescheid giebt, »daz ich nie hinder mich gesach, sit 
ich uf den wee gewtset wart zuo miner Swigen selicheit, unde 
daz ich keiner creature rat nie gevolgete, w'an daz ich allez 
liir mich gienc in eime rehten ernste«, p. 468; Oder p. 474 das 
Wort von der Uebung bis an den Tod; u. a. m. 

Vergl. Bd. 2, S. 68, 271, 541. - Zu iiibbindam, 
uherdriissig, cf. die 74. Rede i. f. und Lieder der Monche 
S, 278 Anm. 1 ; sowie den nirvedas der Sruti, nament- 
lich im Brhadaranyakam III, 4. Dann auch den nivveo 
der Jainds etc. Bei uns hat Meister Eckhart, p. 374, 
gesagt: »Ez enist dehein kreature so gelustlich, der mensche 
mbhte si so lange anesehen, ez enverdriizze in.« In einem 
ahnlichen aber allgemeineren Sinne, mehr objektiv nach aulsen 
gewendet, haben wieder andere grttbelnde Geister »Cui bonum« 


606 



— Anmerkungen — 


gefragt und »Quien querra la vida si sabe lo que es?«, 
Gracian, Criticon III, 1, »Wer erfreute sich des Lebens, 1 Der 
in seine Tiefen blickt!«, Schiller, Kassandra 87/88, etc. 

Den Ausdruck einer solchen Gesinnung hat vielleicht er- 
haben wie keine andere die buddhistische Kunst getroffen, zn- 
mal auf einer der so fein gearbeiteten Meisterstatuetten aus 
getriebenem Golde, in Anuradhapura gefunden, jetzt im Mu- 
seum zu Kolombo, mit dem herrlichen nach rechts geneigten 
Antlitze, von rein indo-arischem Typus. Auch die Ziige des 
lysippischen Apoxyomenos gleichwie die verklarteren des gly- 
konischen Herakles und etwa die des lateranensischen St. Hip- 
polytus sind von einem verwandten Geiste belebt; obwohl der 
letztgenannte kirohlich, also r,a/.tTxto xouuaTi. 

Der paechasamano, upatthako, antevasi, der eine, jeweilig 
andere begleitende JUnger, der dem Meister nachfolgt, ihm auf- 
wartet, wie oben S. 481, 2. Bd. S. 476, 1. Bd. S. 152, passim, 
reicht bis in die alten Upanischaden hinauf, e, g. Brhada- 
ranyake VI, 3, Ende: Tam haitam Uddalaka Arunir Vdja- 
saneyaya Ydjnavalkydyanterasina uktrd . . . etam u haiva 
Ydjasaneyo Yajnavalkyo Madhukdya Paingyaydvtevdsina 
uktvd . . . Madhukah Paiygyai Ciiddya Bhdgavittaye ’nte- 
I'dsina uktvddi. So sehlielst auch bei uns das vorletzte Fio- 
retto nach San Francesco ab, ed. Sab.atier No. 54: »Hanc 
bistoriam habuit fratcr lacobus de Massa ab ore fratris Leo- 
nis, et frater Hugolinus de Monte Sanctae Marine ab ore 
dicti fratris lacobi, et ego qui scripsi ab ore fratris Hugolini 
liri per omnia fide digni.« 

Die Gestalt cines so getreuen Jungers ist in der Skulptur, 
z B. der von Samath, und in dcr Malcrei, wie auf den 
Freshen zu Ajanta — die Skizze eines derartigen Bildes 
findet man in Fercussons und BuRGESS’ Cave Temples 


607 



— Anmerkungen — 


of India, London 1880, p. 311 No. 59 — anmuthig dar- 
gestellt: und hat wiederum ein iiberraschend entsprechendes 
Gegenstuck auf elf der ausgezeichneten sechsundzwanzig 
theodericischen Mosaiken vom Leben Jesu im Sant’ Apollinare 
Nuovo zu Ravenna. Mag nun dergl. durch zufallige oder 
nothwendige Anlasse oder etwa durch byzantinische Tradition 
a la bricole begegnet sein: der Kiinstler hat da wie dort 
eine grolse Anschauung bewundernswiirdig grols und gleich- 
artig nachgebildet. Athava bhavitavydndm dvdrdni bhavanti 
sarvatra. 

Vergl. noch das wohlbekannte sdvakayugam, d. i. Sdri- 
putto und Moggalldno, das aggam bhaddayugam: ein glciches 
auch in der 50. Rede, p. 333; und die cattdri purisayugdni, 
viermal je zwei erlauchte Jiinger, 7. Rode p. 37, passim. 

Die sinnige Vorstellung, dass in heiliger Nahe auch einer 
Geioterschaar das abgeklarte Auge aufgehn mag, wie oben 
Ende des Berichtes S. 485, hat bci uns Goethe veransehau- 
licht, wenn der Pater seraphicus den Saligen Knaben seine 
Augen verleiht und als die eigenen brauchen liisst, »diese 
Gegend« anzuschauen, und die Saligen nun »in sich nimmt«, 
ihnen Baume, Felsen, Wasserstrom licbreich offenbart und 
sie zu hdherem Kreise hinanstcigen, durch Geisternahrung 
immer unvermerkt wachsen lehrt, in den freiesten Aether 
entfaltet: die »iunge Geister6chaar«, die — gleich jener 
anderen oben S. 481 — erst wie ein Morgenwblkchen durch den 
Dunkeln Wald herangcschwcbt war, mit der Frage: 

Sag’ uns, Vater, wo wir wallen, 

Sag’ uns. Outer, wer wir sind? 

Glucklieh sind wir, alien, alien 
1st das Dasein so gelind. 
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Chdndogyopanisat I, 2, »: te ha ndsikyam pranam 
udgitham upasdm eakrire. Etc. — KatxaXwj'HpaxXeitoseiTiEv, 
OTt at ifiu-^at OTpwvtat xa^' aJTjv, PlUTARCHI De facie etc. 
cap. 28 i. t. — Faust v. 6473/78 (Der Hauch des Paris) ; ib. 
V. 8265 f. (Das Gruneln des Homunculus), und ebenso W. 0. 
Div. I, 16, VIII, 28. In diesem Sinne mocbte sich wohl auch 
der gandharvas, gandhabbo, der Aatjjiov, Genius, Keimling — 
vergl. die 93. Rede gegen Ende — als Duftes lebendigo 
Piihlung, ohne Feme geflogen und gebannt, wirkend offen- 
baren; colla parte keine ganz ungeborige, recht artige Probe 
hoherer indo-arischer Physiologic. Bei uns von Gustav 
Jager umfassend emeut. 

Eine solche Anschauung, die bis zu einem gewissen Grade 
gttltig ist, wird von Eckhart mit grolser Besonnenheit 
mehrfach beleuchtet, z. B. p. 81 »diu B?le ist in eime 
iekllchen gelide alzemSle«, p. 268 »diu sele ist ganz und 
ungeteilt alzemale in dem fuoze und in den ougen«, p. 397 
»ist ganz in eime iegllchen gelide, in den vingem, in den ougen, 
in dem herzen und in eime ieglichen teil aller gelide grozer 
und kleiner«, p. 537 »diu sele ist an ir nature also gestalt, 
w3 si iht ist, da ist si alzemale, an ieglichem lide ist si 
alzemale, unt daz ist des schult, swa der nature iht ist, da 
ist si alzemale«. Kant: »Ich bin ebenso unmittelbar in der 
Fingerspitze wie in dem Kopfe. Heine Seele ist ganz im 
ganzen Korper und ganz in jedem seiner Theile.« ed. Ro- 
SENKR. VII, 42. 

Wenn bei der 120. Rede in anderem Zusammenhange 
eine kantische Einfuhrung empfohlen sein durfte, so wird 
hier als Vorschule das 1.— 2. Hauptstiick des 2. Buches der 
transscendentalen Dialektik das Verstandniss z. Th. er- 
leichtern. Da kommt unser Ergebniss vom »Entstehn und 
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Vergehn des Selbstes* bei der Eritik des 1. ParalogismuB zu- 
stande: »Denii das Ich ist zwar in alien Gedanken; es ist 
aber mit dieser Vorstellung nicht die mindeste Anschauung 
verbunden, die es von anderen GegensUinden der Anschannng 
unterschiede. Man kan also zwar wahmehmen, dais diese 
Vorstellung bey aUem Denken inuner wiedemm vorkSmt, 
nicht aber, dais es eine stehende und bleibende Anschauung 
sey, worin die Gedanken (als wandelbar) wechselten. Hieraus 
folgt: dais der erste Vemunftschluis der transscendentalen 
Psychologie uns nur eine vermeintliche neue Einsicht auf- 
hefte, indem er das bestandige logische Subiect des Denkens 
vor die Erkentniis des realen Subiects der Inharenz ausgiebt, 
von welchem wir nicht die mindeste Eentnils haben, noch 
haben kbnnen, weil das Bewustseyn das einzige ist, was alls 
VorsteUungen zu Gedanken macht, und worin mithin aUe 
unsere Wahmehmungen, als dem transscendentalen Subiecte, 
raflssen angetroffen werden, und wir, auiser dieser logischen 
Bedeutung des Ich, keine Eentniis von dem Subiecte an sich 
selbst haben, was diesem, so wie alien Gedanken, als 
Substratum zum Grunde liegt.« K. R. V., *S. 350. 

Zum stillen Niedersitzen, der lautlosen Yersammlung, 
dem heiligen Schweigen cf. Bd. 2, S. 354 u. 391, und die 
118. Rede, oben S. 183 f. So hat denn auch S. Ioannks 
SiNAiTicus, der unverzagte asketische Felsenklimmer, auf 
seiner 3. Klimaz den Pu5ov wahrgenommen und auf 

der 27. Staffel dann wimdersam entsprechend erklart: 
T:fosp/o[jL£vo;, o Xoito ou ;cpospyo[iEvo?, TjTrio?, OYani]? SXo{ otxos, 
p. 28 u. 403 der Ausgabe von 1633. — In diesem Sinne hat 
bei uns Carlyle gesagt: » Speech is of Time, Silence is of 
Eternity®, Sartor resartus III, 3. 

Wie das Vorspiel dieser und hhnlicher Reden lautet 


610 



— Anmerkangen — 


der Bericht in Celanos Vita S. Francisci, I, 22: Ingre- 
diente ipso aliquam civitatem, laetabatur derus, pulsabantur 
campanae, exultabant viri, congaudebant foeminae, applau- 
debant pueri, et saepe ramis arborum sumptis psallentes ei 
obviam procedebant. 

Diese, zumal im 2. Bande, oft dargestellte earikd 
kalyanena kittisaddena abbhuggatd ist gewissermaalsen eine 
vihdraydtra hoherer Art, oder recht eigentlich eine dham- 
maydtrd; und man erinnert sich da gem, dass Asoko gerade 
den letzteren Ausdmck auf dem VIII. Felsenedikt gebraucht, 
auch wohl im Gegensatze zur gewohnlichen devayatrd, um 
alsdann, ein seltener Herrscher, zufrieden den ScMuss zn 
ziehen, er babe, auf der anderen Seite, dabei, namlich bei der 
dhammaydtrd, mehr Genuss erfahren als die vorangegangenen 
Ebnige bei ihren vihdraydtrd$, Prozessionen, Jagdfahrten und 
sonstigen dergleichen VergnOgungen. — Nb: bhdge arnUe, 
bez. bhagi amdi, ist loc.: parte alteri; wodurch mit acbt 
indiscbem feinsten Humor implicite das ‘bessere Theil’ be- 
deutet ist. Aehnlich Saulenedikt VII, 2, », wo Asoko vollig 
bcwusst des Unzulanglichen selbst seines grolsartigen Wir- 
kens, das umfassend und allgemein wie es ist zugleich auch 
die mindesten Einzelheiten zum Schutze der Menschen sowie 
der zahmen und der wilden Thiere sorgsam vorgesehn hat, 
endlich — ubique princeps — mit innig melancholischera 
Lacheln sagt: Tata cu lahu se dhammaniyame, nijhatiyd va 
bhuye: “Dennoch aber ist wenig gethan mit gerechtem Be- 
tragen, Einsicht tiben ist wohl mehr.“ Eine solche Mahnung 
ist flbrigens auch bei uns, zwar von keinem Kaiser und 
Konig, doch von einem Meister verkundet worden: “Ihr sollt 
wissen, dass die Leute die ntitzesten Uebungen hben. — 
Wisset, dass das Ednigrelch salig ist, wo der Mensch eins 
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ist innen. Sie schafFen mehr ewigen Nutzes in einem Augen- 
blicke, als alle aulseren Werke, die je auswendig gewirkt 
warden" ; Eckhart, p. 129; vielleicht also wie kein anderer 
kiihn bekraftigend was der Panagios Gregorios Phoster 
ein Jahrtausend vorhei schon an den Abhangen des Ararat 
gelebt und gelehrt; Sl^EXijiujxaTov -j-ap a-o ;:a7'rwv xav 

xoT[j.sxwv i:=ptT7caTpL£ov ^Tuytav ayetv, xat tS:x^£t7, Act. Sanct. 
Sept. tom. VIII fol. 393 c'. 

Der Bescheid iiber jene Ehrwiirdigen, am Schlusse der 
obigen Rede, ist eine schlichte Auflosung der bedenklichen 
Frage Jakobs, Ep. 4, «, oux Oioaxs ott f; tpiXia tou xorpou v/Pfx 
Tou Seou ETTiv; und des paradoxen Spruches, den EckhaRT 
p. 483 aus einem gleichen Sanctus Expergitus Illuminator 
beibringt: “Weltliche Ehre und weltliche Freude ist niehts 
anderes als eine ungerecbte Bosheit"; wie denn sogar unser 
frohgemuthe und dock tiefsinnige Ritter Wirnt ebenso 
gesagt hatte, »daz diu wcrlt niht frouden hat, ir hoehstez 
leben mit grimme stat 1 «: Wigalois v. 11677/78. 

Cf. zum Eingange dieser Rede einen Ausspruch des 
Diogenes, in Stob. Flor. XCV, 19: ttjv xeviav auToJiSaxtov 
E’.vx! apETTjv und, ib. 11, En'xciupTjtix xpo; c’XoT'icixv. Ebenso 
der Pythagoriker Hippodamos, ib. XCVIII, 71 i. f.; und 
noch mancher Grolse, der uns von Seneca in seinem en- 
comium paupertatis, epist. LXXXVII bei Erklarung des 
deesse, vorgefiihrt wird; eine Reihe, die man beliebig von 
Aristophanes, Plut. 593: TtavP ett’ ayas’ 5p.iv 3ia ttjv 
KE vtav, bis zu PloTIN, Enn. III. 2. 5 : ;:E/'.ai aau^opa, und 
weiter erganzen und erkundcn mag. Ist nun zwar der grie- 
chische Begriff der Ksvta. bez. avuTiap^ia viel klciner als der 
indische der iunyatd, so stellt er doch wohl einen Bruchtheil 
des letzteren dar; gleichwie auch die poverth des S. FrAN- 
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CESCO und die armuot Meister Eckharts, zuineist aber 
die himmlische Oede Lao-TSES. Bei ihnen alien gilt eben 
Brunos tiefbedachte Definition : »aessuno puo gustar che cosa 
sia tranquiUita di spirito, se non e povero o simile al povero« ; 
und nicht minder was ein alter Barde an Don Gozimas dem 
Eremitin naiv geruhmt hat: 

Mas pregiava el su pobredat 
Que algiin conde su riquedat. 

an der siidostlichen Granze von Nepal, vielleicht im 
Gebiete von Khajauli, unfem Janakapur, dem alien Mithila. 

Nach dem Drhadarauyakam I, 5, s: manasa hyeva 
poiyati, manasa iriwti; wo auch II & IV i. f. Pardiaryas 
als Altmeister uberliefert ist. 

Zu S. 485, Z. 5 V. o.: Auch Geister und Gutter 
sind bekanntlich dem Entstehn und Vergehn unterworfen. 
Vergl. Anm. 96 und S. 284. Dieser Begriff der nur lange, 
nicht ewig bestehenden Gutter, wie er in Indien gang und 
gabe imd imvermuthet wieder bei Empedokles erscheint, 
ist mir recht merkwiirdig einmal auch bei uns begegnet. Eine 
nointere Schrattin sagte einst im Gesprach, es war an cinem 
Karfreitage, sehr klug zu mir: »Wie kann Eins denn immer 
noch an Christus glauben? In so langer Zeit muss er ja liingst 
anders worden scin und aufgelost.« — »Freilich doch nur 
was den Leib angcht«, warf ich ein, »aber sein Gf.'ist?« — 
»Auch der, mein’ ich«, sagte sie, »mag nimmer der selbe ge- 
lilieben und verschwundeii sein.« Eimm solchen Zeugnisso 
wchlgesiittigtcn Mutterwitzes lieficn sich gelegentlich manclier- 
lei tiefere Stimmen gesellen, wie etwa Anm. 152 von anderen 
llipien lierii'lilet i.st, deren (inale Gestalt uns Vernai.EKEN 
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aufbewahrt hat. Es Bind gewissermaalsen chladnische Klang- 
figuren; oder historiach betrachtet, versprengte Reste arischen 
Glimmers im semitischen Kalke, die heute nur mehr in la- 
byrinthisch verborgen rieselnden Quellen altiiberkommener 
Weissagimg, allmalig fast mmnterscheidbar zerschliffen, im- 
mer weiter zersetzt, hinweggetragen imd verschwemmt, kaum 
reinlich wiedergewinnbar sein werden: und ihnen glucklich 
nachspiiren kann selten gelingen. Noch seltener freilich durch 
Schlamm und Gerolle, Mergel, Kies und Quarz bis zum Ur- 
gebirge vordringen und Edelkrystalle finden und schatzen ler- 
nen: »denn die wahren Heiligen sind«, nach des Matthias 
Claudius einsichtiger Kleinodienkunde, »die Diamanten 
gegen die ungeheure Menge Feld8teine.« Am seltensten aber 
erst Kant ergrunden und Kopf und Herz buddhistischer 
Monche abwagen, dann Gleichmuth in entlegenen Waldem 
vollbringen und endlich wortlos in agyptischer Einode sich 
verlieren; wie cs Robert L’Orangf, gcthan. 






MS = Die Eeden Gotamo Buddhos aus der Mittleren 
Sammlung Majjhimanikayo des PSli-Kanons zum 
crsten Mai iibersetzt von Karl Eugen Neumann. 
Drei Biinde. 1. Aufl. 1896-1902. 

LS — - Die Reden Gotamo Buddhos aus der Langeren 
Sammlung Dighanikayo des Pali-Kanons iibersetzt 
von Karl Eugen Neumann. Drei Bande, 1. Aufl. 
1907-1918. 

BK - Das buddhistische Kimstwerk. Vier Aufsatze von 
Karl Eugen Neumann. SUddeutsche Monatshefte 
1904-1906. 

H — Karl Eugen Neumanns Handexemplar. 

102. DIE FliNF UND DIE DREI 

p. 24 3if Bei es einfach oder manigfach; ‘Nichts ist da’ 
so verkunden dann andere das Reich des Nichtdaseins . . . . 

H; an dieser Stelle war es mdglich ohne die Worte »in 
dem Gedanken®, die der Pali-Text nicht aufweist, auszukom- 
ratn. p. 28 9-11 manche Asketen und Priester, die der 
Vergangenheit anhiingen, eke samanabrahmand pubbanto- 
kappikn =H. p. 3.S 25 das eben, tad npi vergl. B K IV 188. 

104. VOR SAMAGAMO 

p. 42 21 uie das einiritt vergl. LS III 119 2; der knappe 
Ausdruck yathd tarn, friihcr »wie’s zu erwarten^ iibersetzt, 
ist dort derart kongenial wiedergegeben. 
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111. DIE EEIHE 

p. 13-19 vergL mit LS 11185 — 21 Ues das hochste 

Reich der Lehre. 

117. VIERZIGMACHTIG 

p. 173 11 »Heilige, ihr Monche, rechte Vertiefimg<, ariyam 
VO bhikkhave sammdsamadhiiy .... tsamadhit ist in LS zu- 
meist mit »Eiiiiguiig« ubereetzt, in LS II 312 ^2 jst ariyo 
sammasamddhi dementsprechend mit »heilige voUkommene 
Einigung* wiedergegeben. Der konsequenten Durchfflhrung 
steUen sich innerhalb dieser Rede Schwierigkeiten entgegen, 
and im Ganzen betrachtet, entspricht hier »Vertiefimg« wohl 
beeser. Vergl. noch LS III 299 17-20 »der recht Vertiefte 
hat falsche Vertiefung abgetragen . . . .« 

122. ARMUTH 

p. 227 21 die Gedenkensruhe aulgehoben hatte, patUalldnH 
vufthito, miisste hier und anderwarts in Uebereinstimmung 
mit LS III 81 7-8 »die Eingezogenheit gelost hatte* lauten. 
Diese sphtere und genauere Fassung kommt nur an dieser 
Stelle vor, als eine der letzten Korrekturen Karl Eugen 
Neumanns. p. 221 7 eine Statte ausgefunden = Korrektur 
in H. 

125. ERSTAUNLICHE, AUS3ERORDENTLICHE 
EIGENSCHAPTEN 

p.2407 die zurErlSsehung gelangten, parinibbute, soimlland- 
exemplar bei der entsprechenden Stelle LS II 10 so. p. 243 ■‘•s 

atikamm’ eva devdnnm devSnubh&vam 

Uberstrahlend sogar der Goiter gSttliche Pracht 
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ct. LS II 13 15 ; ist gleichzeitig ein Beispiel fur unzahlige 
andere, wie Karl Eugen Neumann es vermochte eine Inter- 
linearversion zu geben, die trotzdem den Schmelz und Rhyth- 
mus des Originals behalten hatte. p. 244 ® ihrer Natur 
nacb, vergl. LS II 14 3. p. 246 kehrt in S^ige Gestalt 
empor, vergl. LS II 15 8. p. 248 rein und ahgeklSrt 
= LS 16 2. 

124. BAKKULO 

p. 253 18-is und war’ cs auch nur ein Sprueh von vier 
Silben gewesen, antamaso catuppadam pi gdtham ^ H. 

128. VERSCHLACKUNG 

p. 297 19 bis 303 ist »Grund— Ursach* geblieben, anstelle des 
spateren »Anlasa — Grund«, da es Zeile 23 heilst »Schwanken 
aber ist der Anlass gewesen usw.«, sodass hier eine Kollision 
in Wirklichkeit verschiedener Begriffe entstanden ware. Das 
selbe Verbal tniss am Anfang der 81. und 83. Rede. 

144. CHANNO 

p. 462 28 kein hiiben und kein driiben noch heider inmitten 
sein, n ev’ idha na hnram na ubhayam antarena, ~ H. 

148. SECHSFACHE SECHSHEIT 

p. 488 29 ‘Das Auge ist das Selbsf, cakkhutn attd ti, und 
489—492 vergl. mit BK IV 189 f. p. 497 2 bei etwa secbzig 
Moncben, satthimattunam bhikkhunam ^ H. 

Alle iibrigen in diesem Bande geanderten 
Stellen sindbereits anlasslicb ibres ersten 
Vorkommens in den friiberen Banden nacb- 
g e w i e s e n. 
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ANMERKUNGEN DES HANDEXEMPLARS 

Anm. 7 2-3. p. 545 27-28 (okatthd ist Druckfehler, 
es soil natiirlich tiraechdnakathd heifeen). Anm. 67 
Anm. 845 -s. Anm 109, p. 557 12 unj Agathon h'J,t. 
Anm. 131, p. 569 2«-28 Anm. 166 1 Anm 195 20 - 28 . 
Anm. 219 23 - 26 . 
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VI. BCsserwesen — VII. Brahmanenthum — 
VIII. VOI.K UND SiTTE — IX. EiGENNAMEN GND 
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Abglanz and Anblick 297 — 305 
Abstammiuig 117 
AUmaJiger Ansatz 75 
AUmSIig gemerkt 182— 1S4 
Alter 435 

Anemanderreiben 175—179 
Angebnngen 386 
Angenebm and unangenehm 

518—523 

Anhaften 66 f. ; 430 
Anbangen 83, 73, 119—122, 

452—458 

Ffinf Stficke 95—101, 119 f., 
234 f., 435 f., 498—502, 512 
Anleitnng 464 f. 

Armittb 219 — 239; 509 f. 
Artungeii 120 f., 162 — 164, 198, 

42-J— 425 

Aufb>snng 116, 144, 395; 425 f., 
462 ; 474 

Anfscbicbten, Abscbicbten 498 f. 
Ausgeglicben 190, 192 

Belebnimgexi 421 f. 

Bertibning 97, 385, 425 f. ; 486—496 

Besonnen 116; 524 

Bestimmt und onermesslich 305 


Be wns&t&ei^ 97, 120 ; 205 ; 400—405 ; 

425; 486—488 
Blelbt dieses, bleibtjeDes 220—226 

Dabingelangt 500—502 
Basein 21; 74; 411 
Ber atille Benber 431 f. 

Boppelte Alt 145—160; 174—179 
Boppelte BUstung 500 
Bonken 60; 431 
Burchbohrend 541 
Bie vier Durchstrahlungen 281 f. 
Burst 60; 122; 437; 488 ; 498 f. 

Eigner der Werke 363 
Einbeit 173; 224; 391 f. 

Einsam 229 

Einsicht in den E5rper 195—208 
Bie ^er Ffeiler der Einsicbt 35, 
188—194; 268; 513 

Ende 462; 496 

Entstebn nnd Yergehn 235; 485; 

488—492 

Bie bedingte Entstebong 164 
bedingt entstanden 518 f. 
Erforscben 510 — 516 
ErlOsung 180, 194, 503, 515 f. 
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ErstarJvt 183 
ErstauiJich 250; 255 
Einzeln Erwachte 171 
Ei*wachung 185, 233, 408, is'j 
Die sieben Eiweckungen 35, 

190—104, 477, 514 
Erwirkbar 20 fi— 208 ; 258 — 260 
Ewige Stille 228 f. 

Fas£ung 343 f. 

Fesfelpfade 386—390 
Folge 382 f. 

Foim 96, 229; 386— 3?^, 399 f. 
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Gebnrt 435 
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Geistige TebuDgen 285—2x7 
Gewalt 207 
Hbchste Gewalt 522 
Gewiseheit 64 f. ; 251 
Gleichheit 389 f. 

Gleichmuth 72 f. ; 426 f. ; 518; 

524 

Glucksaligeinsam 341—362 
Gbttermacht Oder Menschen- 
macht 108; 264; 325 
Grofser Manner Ei’fahrnng 510 
Yon Grnnd ans 272 f. 

Hanfgewolinte Eiinnerungen 

196—203 


HauRgewoiinte Sehnsncht 268 
Die Hauslichkeit 123, 264 
Heilsam und unbeilsam 146 — 159 ; 

ISO; 369 

Heiterkeit 20, 191; 401; 509 
Die funf Hemmungen 127, 512 
Herzensverfcblackung 303—306 
Himmlische Welt 323 
Hingabe 410 
Hoffnimg 272—278 
Hdlle Oder Thieibeit 105 
Heilige Hnt 393 f. 

Ichbeit 99 f; 123, I 2 S, 23.5 
Innen- nnd Anfsengebiete 121 f., 
164, 385, 486 

innig 193 

Je nachdem 285, 287 
Je nach den Thaten 21 

Kennzeichen des Thoren 308 f. 
Kennzeichen des Weisen 318 
Recht gekennzeicbnet 118 -122 
Macbtige Kennzeicbnung 375— 3S 1 
Klar bewuBst 230-23-4; 523 f. 
Kbder der "Welt 56 f. 

Kiaft 191 
Kundig 98 

Lange zum Woble 53; 160 ; 369 f. 
Leer 71 

Leichenbetracbtung 199 f. 

Die Wuizel des Leidens 66 f. 
Das letzte Leben 249; 307 
Lind 193 

Liiet und Leid 464 f. 

Das Menscbentbier 394 f. 
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ytellenlest* 


Mensclienttuni SJU, 304 

Meikmale 607 f. 

lliltle Gedulfl 408 

Moglich und annioglich 165— IfiO; 

38 1 ; 493~49C 

Name 414 f. 

Nictt meKi* ist dieee Welt 51, 

128, 255, 270, 428, 4P0 
Nicht sein imcl nicht mir sein 72 
Niclitwisgen 60 

Nicht zugeneigt imd aicht ab- 
geneigt 112 — ii6, 119 
Nii’gend wieder 215 

Obacht iiben 396 
Oftmals gezeigt 35, 11 
Ohne Ilenimdiehii 405 
Ohne Selbst lOO; 462; 481—184 
Der Orden des Heiligen 518 

PerfeSnlichkeit 97 f. ; 492 
Der mittlere Pfad 408 f. 

Kechenschaft 119—123 
Redo 176 f., 413 f. 

Das hochste Reich in, 433 
Der Reihe nach 112—115 
Riihe und Klarsicht 501, 515 

Sklige Gegenwart 79 
Samrnlung 307 
Schauung 74 ; 92 f. ; 524 
Die vier Schauungen 20 
Schlecht und gut 102—108; 

12*'— 144 

Sehnsucbt 3S9 
8|)aitungen 220—225; 498 f. 
Spende 443 f. 


Sjiuren 399 f. 

Von Sfcaffel zu Staffel 73 
Stampel und Abzeichen 341— 418 
Die heiligste Statte der Welt 

184, 270 

Steiben 435 f. 

Stille 09 — 72 
Streitlos 407 
StUtze 390 f. 

That 374 f., 379— 3H3; 414 f. 

Tiefe 191 

Tod und todtlicher Schmerz 62 f. 
Gebandigter Tod 271 
Des Todes Weideland 68 

XJeberdiUstig lOl, 484, 496 
Uebergang 209 fl’. ; 370 f. 
Ueberatanden 16 
Unangenommen 428 f. 
Unbeschrknkt und grofsartig 

280—282 

Unbostand 139—141 
Uneigen 121 ; 166 
TJnmittelbarkeit 392 
Untadelhaft 463 
Unterscheidung 165 f. 
Unverbriichlich 226 
Unverstbrung 57, 69 f., 230 f. 
TJnzustandig 403 
Unzweifelhaft 260, 279 
Urasketenthiimlich 351 

Verandein 188 f. 

Veiandei't 387; 403 f. 
Vergangenheit und Zukunft 

30—32, 361 ft. 
Verkommenheit und Vorztiglich- 
keit 362 f. 


40 MS III 
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Ver&chieclenheit 9fi 
Verwirkliclieii 183, 208, 503 
Vorangelin 174—180 
Voiwiegendes Bewusstcein 69—72 

Wahneiioscliung 430 

Wahnhaft und wahnlos 174—179 

Walirheit weisen 55 

Die Tier heiligen VVahjheiten 21 ; 

433-110 

Wandel ifis f. 

■Wanrlerf^chaft 2'‘3 
Der teilige achtfaltige We g 35, 
438, 500, 515 

Weire 500—503 

Widerwaiiig und unwidei’wartig 
523 f. 


Wille 96; 111 f . ; 430; 438; 510 f. 
Wirlven 363—370 
Wissen 203; 496, 503, 516 
Wohl 228; 411—413, 500 
Wo Btehn 431 

Zehn entspiechende Begriffe 

22 f. ; 181 

Zehn fbrderliche Eigenschaften 
207 f. 

Zehn huldieiche Eigenschaften 

88—99 

Ziel 521 

Zusamniengesetzt 428, 518 ff. 
Zweierlei Ansgang 9 
Zweifel verlieren 442 f. 


II - GLEICHNISSE 


Der Arm 521 

Der Arzt 66 

Der Angenblick 518 

Baum und Schatten 474 f. 

Machtige Baume 285 

Das welke Blatt 57 

Butter 275, 277 

Der Edelstein 215 

Der wilde Elephant 261 

Die Ei de 287 

Der Fadenknaul 205 

Der hohe Fehen 259 

Fener 276, 278 

Fliegen 284 

Die Gehandigten 258 

Das Gefangniss 123, 264 

Der Gesattigte 58 


Der Getreidesack 19H 
Dio Giftsalbe 66 
Die Giftschlange 67 
Die Gipfelschatten 310, 320 
Durchleuchtiges Gold 426 f. 
Gediegenes Gold 213 
Die Handler 27 
Die Hauser 324 

Der fi'eie Hiramelsraum 123, 264 
Das Holzscheit 201 , 205 
Dor ■weifso Jasmin 82 
Das Juwel 213 
Keniholz 353, 398 
Der Kettenhund 27 
Konigreiche 286 f. 
Kbnigselephanten 270 
Kuh und Fell 476 
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Die geschlaclitete Kuli 198 

Die Kuppel 42 

Die Kur 61 

Das Licht 82 

Das Lotusblatt 520 

Der weifse Mantel 203 

Das gi'ofse Meer 203 

Das Messer 66 ; 477 

Milcli 274, 277 

Der zunehmende Mond 478 

Die Mbrder 293 

Das kiihJe Nass 202 

Oel tmd Docht 288 

Die Oellampe 429; 473 f. 

Oellanipen 283 

Der Palmstumpf 59, 430 

Die Perle 248 

Die gluhende Pfanne 522 

Der Pi’eil 60 

Der Pfeilschmidt* 19 

Der Weg nacti Rajagaham 80 

Die Eeifen 212 

Das Rohrdach 161 

Der schwaize Rosenlauch 82 

Das edle Ross 75 

Der Rosselenker 207 

Der rothe Sandel 82 

Funf Schatzgruben 299 


Der Schanmball 200 
Zwei Scbeite 425 f. 

Die einangige Schildkrbte 316 

Der Schjnutzwinkel 123, 264 

Der Scbnalzer 519 

Die Seeq^iielle 20 i 

Sesambl 274, 276 

Die Sonde 66 

Sonne und Schatten 30 

Der Speichelball 520 

Der bandgrofse Stein 312, 322 

Der Steinblock 58 

Die Steinkngel 204 

Die Stierhaut 220 

Der Teicb 206 

Die Tenasse 219 

Thongefafse 239 

Die Trinksehaale GG 

Der Verliebte 16 f. 

Der Verreibte 56 
Der Verwnndete 6 
Der beschwingte Yogel 125 
Die Wachtel 300 f. 

Der Was!=eieinier 204, 205, 206 
Wiese nfelder 286 
Die Wunde 66 
Der Wiirfelbpieler 317, 323 


in - ORDENSZUCHT 


Kleidang 123, 125, 13I, 159, 22 S, 
255 

Nicht obne Mantel und Al- 
niotenscbaale 432 

Nahiung 70 f., 125, 138, 159, 205, 
296, 480 


Nahiung 

Leidlicbes Auskommen 293, 
294 f. 

Arzenei 131 f. ; 400 

Aufonthalt71, 74, 78, 126, 136—138, 
159, 190, 352, 396, 419, 480, 521 


40' 
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Aufenthalt 

Unter fieiem Hinimel 
Einsam wie Feldliuter und 
Hirten 91 
Tief im AValde 50S 
Hiitte 372 
Lager 291, 350, 4f*>d 

ScMaf 77, 265 f- 

Umgang 159 

Zusammenkunft 86 
Am letzton heibhtlicbenVoll- 
monde f. 

AnspracKe 38 

Oiiiie Hader 35—38; i95 f. 

Nicbt urn Kleinlichkciten 37 

Kicht UDgohdrig u, 271 

GJeicliniutli 39 

Bebcheid 41 

Erinnem 48—50 

Gras daiiiber etieuen 51 

Ansj^ten 46 

Eintracht 52 f. 

Untei"weisen 182—184 
Lehrreiches Gespi ach 95— 102; 

293 ; 296 f. ; 349 
Schweigen 266; 296 
Gedenkensiuhe 195, 2l9, 240, 
345, 459, 464 , 509 
Anfwartung 460 
rufswaseliUDg 293 f., 470, 479 
Bad 350 
Begleitung 481 
Selbander 450, 459, 470, 479 
belbvieit 279 


Der Tngendpfad 78 f., 123—127, 
264— 267 

Der Weg 45; 174—179; 183 

Wandel 130—139 

Hobe Fdiderung ISG f., 

196—203 

Almosen Ikiitern 516 
Waclisamkeit 77, iSa f , 265 
Unser Gebot 74, 524 
Nachfolge 94; 23f; 
Ricbtischnur 4S 
Zuflucht 86 

Jlie JuHgerschaft 184—186 
Ler Schte Asket 129 
Bein aus dein Kerne ISI 
Ohne Hangen 102, 185, 197 
Weifee Mi^ncho 131 
Heilige I!-*), 523 
Kampfer 79, IftO, 510, 522 
EdJe Subne 82; 254; 418, 4G9 
Gelebiig 433, 469 
Anmuthig, niclit unmuthig 
461 

Liebevoll 295 

Eizeuger und Einabier 434 
Zur Waffe gieifen 463; 467 
Achtzig Jaliie Pilgcrscliaft 

251—255 

Lici Jahie 372 f. 

T'nbill 238 

Schifamatibclip Symptome 

40, 45, 100, -90 

Nonnun ic.'j— 4H0 



— Gotamo 


IV - ANHANGER 


BeisUch 74, 504 
Griifs 230, 449 
Beitntt 83, 509 
Gahe 273, 2 >o, 44 1 f. 


An-^iehten J07 


Geiade und ungerade 505 
Einander begegnen 442 
Gewinnen 403 

Anatbapindiko 459 
Pancakajigo 279 


V - GOTAMO 


Andeie Eikenntniss 3S0— 332 

Selbst erkajint 33C; 504 

'Wegveufr 81 

Dei' Wegeskuudige 85 

Der Fahrkundigen voi’zuglicb''tei' 


Mitleidig 35, 74, 239, 29n, 393, 52t 
Gespviich mit den Leuton 229 
Herankommen 293 
Fi'age stellen 80 

In Kiiize l lO, ir.O, 303, I07, 432, 405 
Stampel 390 
Beroit inacbcn 4so 


Bezicbtigung 372 

Der fiobe Enbinosruf 419, 504 
Die beste Belehiung in heutiger 
Zoit 82 

Dor Erwachearao 241; 297 
Dor Ei-wachte 84, IIS, 167, 2G3 
Der Erbabene 3, iii, 209, 541, 197 
Der Eiiauchte 3, in, 209, 341, 497 
Der Willkommene 263, 852, 375, 
396, 432, 484, 466, 518 
Dor Moister 432; 524 
Der VoBondete 33, 55, 66, 76, H7, 
123, 250, 263, 354, 375, 393 f., 
433 


HERVORRAGENDE JUNGEE 


Die Annrnddhcr 291 
Anuruddho 182 , 279 
Anando 42, 72, 83, 162, 1S2, 219, 
227, 241, 316, 378, 441, 450, 517 
Kaccano ls2, 359, 406 
Kassapo 182 
Cundo if.y 
C'lianno 459 


Kandako 469 
Puimo 464 
Bakknlo 251 
Moggallano 182, 434 
Saiipntto in, 117, 146, ini, i 82 , 
434, 509 

Mahspajapati 440, 469 
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VI - BiiSSERWESEN 


Fieie Briider 
Nathapntto 42 
Eifrig 12—14 
Heftig 10 

Femer kein Zuflnss mehr 4 
Geboratene Kuppel 42 


Fieie Briider 

KuT^iimaharanerayika Anm. 151, 

333 

Nackte Biifser 
Kassapo 251 


VII - BRAHMANENTHUM 


Die Ziffirn dicsta Ahschnittes hczhhoi sich anf die Anmerknngin. 


Die Teden 

Mantras 3, is, 9S, 113, 115, 136 
Brahraaiiam 9, 40, 113, 110, 
152 

Upanisat 2, 5, 15, 16, 23, 32, 
40, 41, 51, 56, 58, TO, T4, 81, 
88, 91, 93, 97, 103, 109, 111, 
126, 132, 134, 135, 139, 140, 
149, 150, 159, 160, 173, 181, 
184, 185, 18G, 190, 195, 196, 
198, 203, 206, 209, 210, 216 

Sniti 

ParaSaryas 216 
Smrti 

Gantamas 101 
Yaeistlias 42, 109 
Manus 42, lOl, 156, 164, 171 
Yajnavalkyas 56, CO 


Smrti 

Vyasas 207 
Gobbilas 119 
Kamayapam 45 
Bharatam 28, 45, 63, 64, 71, 
79, 131, 175 
Bhagavadglta 98, 140 
Bhagavatam 115, 120, 169 
Yogasutram 71 

^aknntala 43, 158 
Vikramorvasiyam 74 
Raghnvarp^am ill 
Rtusatpharam 51, 82, 120 
Harsacaritam 51, 132 
Kathasarit'-agaras 2 
Sukasaptati 31, 1S7 
Harakelinatakam 27 
SarvadarSanasaipgrahas 2, 9 
Haimadhatuparayapam 174 
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VIII - VOLK UND SITTE 


Stande 

Furst 160, 209, 229, 323 
Margchall S4, 90 
FeldheiT 90 
Bogenschiitze 75 
Soldat 232 

Pnester 75, 160, 210, 314, 323 

Reclmer 75 

Meier S3 

Baumeister 279 

Arzt 6, 61, 64 

Burger 160, 210, 236, 323 

Handwerker 200, 213, 220, 

426 f., 476 

Bauer 236 

Elephantenbiindiger, Ele- 
phantenlenker 261, 394 
Elephantensteller 261 
Rossebandiger, Roseelenker, 
Wagenlenker 75, 207, 322, 
394 

Stiertreiber 394 
Treiber, Jager, Korbflechter, 
Radmacher, Gartner 317 


Stande 

Waldhiiter, Feldbiiter, Hirt 
294, 91 

Topfer, Hafner 239, 418 
Diener 160 

Der Kdnig 261 

Eechtspflege 309, 3il 
Der Augenzeuge 149 
Ei’deroberer, Kaiser 167, 32i f. 
Die eieben Jnwelen 321 
Konigsgut 263 
Die Piiibjahrsfeier 322 

Hnnderttausend Welten 213 
Die zehntausendfacbe Welt 243 
Die vom Ozean mnschlossene 
Erde 282, 287 
Vollmond 479 
Mann und W’^eib 167 
Gesundbeit 321 
Der "Wasserguss 248 
’Wiii'felspiel 317, 223 


SAGE 


Hbllische Welt 310—313 
Ei'zholle 313, 332 f. 
Dreckholle 333 
HundehoUe 334 
Domenwald 334 
Schwerdtblatter 33-4 
Laugenatze 335 
Eisen und Kupfer 335 

Thiergewordene Wesen 314 f. 


Thiergewordene \Ve9en 

Einer den anderen auffxessen 
317 

Das Gespensterreicb 325 
Die Zwiscbenwelten 243, 249 
Menscben Oder Gutter 108 
Himmliscbe Welt 320—324 
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Hiinmlische Welt 

Himmlisclif W'elt 

Die Dreiuriflflieifs!^ 210 , 3fi0 

Gdtter von iinlauteiem 

Der himnilische BaunxoilO 

Glanze 2S3 

Der weifsse Flockonfels 

Cotter Ton \erschiedenem 

300 

Glanze, veitchiedener 

Tier Gottersohne 243; 217 

Faibo 

Salige Ge&tait 210, 241 f., 210, 

Gottei von vollkommen 

450 

ii-ineni Glanze 2S3 

Der Ei'waclisame 241—240 
Der tausendfacte-hucdert- 

Getter wie schwarmendc 

tausendfaclie Brahma 

Flie£:en 234 

211—214 

Die vieltau-endfache Gei>ter- 

Gdtter von bestimmtemGlan- 

bchaar 43i, 4s") 

Heller Gianz 3.'0 

Die Gutieiboten 320—531, 33o 

Cnndano 3:>o - 3Gi 

Dor Richtei doi Sthatten 325 ; 330 

Gdtter von uneinicifelichem 

Bo e und heilige Gei'ter 100, 43:), 

Glanze I’.'U 

:)04 


IX- KIGl 

KNNAMEN 

I - PEi;SOXEis' 

AtrjjTivessano 2 ')S, 2 Ti 

Kappino 

Aciiavato 250 

Kassapo tl) is 2 

A,iatasattu 83 

Kassapo fll) 2.)i 

Anathapindiko 449 

Kajakheinako 227 

Anniuddho 182 , 279, 293 

Kimbilo 294 

AbhayakaceSno 284 

Kotthito 182 

Anando 42, 72, 83, 102 , 182 , 219, 

Ghatayo 227 

227, 211, 31C, 37S, 411, 400, 

517 

Candano 359 
Cundo tlj ISl', 4f)9 

Uttaro 517 

Cundo (11) 42 

Ddayl 374 

Dpanando 90 

Channo 459 

Kaccano 182 , 352, 390 

Jayaseno 256, 27l 
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Todeyyo 362 

Moggallsmo (I) 182, 434 
Moggallano (II) 74 

Nandako 46ii 

Hoggallano (HI) 83 

Nandiyo 294 

Nathapntto 42 

Rahulo 480 

Bevato 182 

PaScakango 279 

Pajjoto 83 

Liccliavl 54 

Parasariyo 517 

Pukknsati 418 

Lomasakangiyo 359 

Punno 464 

Yassakaro 84 

Potaliputto 372 

Vedehl 83 

Bakknlo 251 

^kko, Sakyer 3, 41, 227 , 339, 440, 


504 

Bhagn 293 

amiddlii 350, 372 

Bhaggavo 418 

Sariputto 111, 117, 146, 161, 182, 

Bhnmijo 271 

434, 509 


Sunakkiiatto 54 

Uahapajapatl 440, 469 

Sabho 362 


n . OETER 

Kajangala 516 

Pabbajiram 463 

KapUayatthu 227, 359, 440 

BaIakalo:pakaragamo 293 

KammaBadainiuain 68 

Benares 433 

Kurn 68 

Knsinara 34 

tfagadba 83, 418 

Kosambl 290 

Rajagabam 83, 251, 256, 261, 350, 

Kosalo 503 

372, 418, 459, 509 


Vajjl 463 

Tapodo 350 

Vesall 54, 92 

Deyadakam 3 

Samagamo 4i 

Sayatthl 23, pcuHm 

Nagarayindam 504 

DU Simer 466—468 

Paya 42 

Himalayo 312 
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Der Garten Anathapindikos 23, 

p-tssim 

Der Bambuspai'k 83, 91, 251, 25»l, 
271, 372, 459, 509 
Das Breite Joch 170 
Der Brocken^'lein ITO 
Der Dunkle Wald 4si 
Der Hiijrel der F/’chhorachen 83, 


251. 25R, 271, 372, 459, 509 
Ghatayos Eindedulei 227 
Die Halle der Einsiedelei 54, 92 
Kaiaktiemako^ EinMedelei 227 
Der Park der Feigenbaiime 227, 
359, 440 


Gabenbain 3i 


Die Gaiienstiftting 290 
Der Geierkulm 170, 459 
Der Hain der Gloekenbaurae 516 
Das Graue Horn iTO 
Der Grofse Wald 54, 92 
Der Kdnig-garten 470, 479 
Die Terrasse der Mutter Migaros 
74, 95. 102, 182, 219 
Meier Moggallano', Wirthsehaft 
83 

Der O-stbain 74, 95, 102, 182, 219 
Der Seberscblnnd 170 
Der Seherjstein l.’>3 
Der Siegenvald 23, pa-fsim 
Der Wildpark 433 


X - SUTTAMATIKA 

TTARIPANNASAM 


YAGGO EKXDASA3IO 

DEVADAHAVAGGO 

101. Devadahasuttain 3 

102. Pancattayasuttam 23 
103 Kintisuttam 34 

104. Samagama&uttam 41 
10.5 Sunakkhattasuttam 51 

106 Anenjasappayasuttam 68 

107 Ganakanioggallanasuttain Tl 

108 . Gopakamoggallana‘‘Uttani 

109 . Mabapunnamasuttani 95 

110 . CiUapunnamasuttam 102 

VAGGO DA^ADASAMO 

ANUPADAVAGGO 

111 . Anupadahuttam ill 

G3d 


112 Cbavisodhanasuttam 118 
113. Sappuiisa-^uttam 129 
111 Sevitabba'-evitabbasuttam 

145 

115. Bahudhatuka'^uttara ir>i 

116. I'sisjilisuttam 170 

117 CattaiTsakasuttam 173 

118 Anapana'-ati'uttam 182 

119 Kayagata^atisuttam 195 

120 . Sankharuppattivuttam 209 

YAGGO TERASA310 

SUNNATAVAGGO ' 

121. Culasunnatasuttam 219 

122. Jlahasuiinatasuttam 227 

123. Acchai iyablibutadhamma- 
buttam 239 



— Sattainatika — 


I2t. Bakkula&uttam 251 

125. Dantabhumisuttani 256 

126. Bhumi/asuttam 271 

127. Anuruddhabuttam 279 

128. Tpakkilesiyasuttam 290 

129. BalapantUtasuttara 30S 

130. Bevadutasuttam 32-4 


VAGGO CATCDBASAMO 

VIBHANCtAVAGGO 

131. Bliaddekaiattasuttam 341 
132 Anandabliaddekaratta- 
suttain 315 

133. Kaccanabhaddekaratta- 

suttam 350 

134. Lomasakangiyabhadde- 

karattubuttani 350 

135. Culakammavibhangabiittam 

36-3 

136. MahakamraaTibbaDgabuttam 

372 


137. SalayatanavibhaDgasuttam 

381 

138 Uddebavibhangasuttam 305 

139. Aranavibhaagasuttain 407 

140. Dhatuvibhanga'^uttara 4lS 
111 . Saccavibbanga‘iittani 433 
142. Dakkhmavisuddhibuttam 140 

VAGGO PANC^\J)ASAMO 

SALlYATANAVAGGO 

113 Anatbapindikovada^'Uttam 
449 

144. Channovadasuttam 450 
145 Punrioyada^uttaTU 464 
116. Nandakovadasuttam 160 
147. Rabulovadasuttam 4so 
118. ChachakkabuttaTii 4S5 
110 Mahabalayatanikabuttara 407 
150- ??agaiavmdeyyabuttain 503 

151. Pi^idapataparibuddhisuttam 

509 

152. IndriyabhavanabUttani 516 


VPAPn'ANNASAM ^'AMATTAM 

XI - YARIA 


Zfiffer — , Inmerl un(j 


Etyma 1. 11 , 23, 12, .50, 70,97,08, 
00, 100, 110, 128, 131, 132, U.>, 158, 
162, 163, 174, 178, 2(t5 
Aboko 12, 10, 62, 66, 110, 116, 160, 
162, 175, 200, 207 


Nepalipcher Buddhibmus 110 
Hahavabtu i, 17, ill 
Lalitavistaias ill, 120, 1.58 
Divyavadanam 2i, ill, 205 
Griecbiscbe Zcugen 11,24,161,205 
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CORRiaENDA 


Seite 20 Zeile 21 richtig otne Anmerknngsziffer 
a 58 a 1 a Reicll 

, 138 , 19 „ folgt 

a 167 nach ftinfter Zeile ZwischenTaum, keinen 
nach der z-wolften Zeile. 
a 168 nach dritter Zeile Zwischenranm, keinen 
nach der elften. 
a 186^ richtig ohne Anmerkungeziffer. 
a 236 Zeile 27 richtig Meisters 

„ 243 a 20 a 233 (Marginalziffer) 

269 a 14 a hinausreichenden, 

a 475 a 14 a wcder Weh noch Wohl 

a 488 a 8 r der Durst bedingt 

a 545 letzte Zeile „ ®katha 




R. PIPER & CO. VERLAG • MUNCHEN 


m DEE UBEETEAGDlfG VON 

KARL EVGEN NEUMANN , 

SIND FEENEE EBSCHIENEN: 

DIE REDEN GOTAMO BUDDHOS 

LANGEEE SAMMLUNG 
DEEI BANDE, NEBST EEGANZTNGSBAND WELCHEE NOCH 
ERSCHEINEN IVIED 


DIE REDEN GOTAMO BUDDHOS 

SAMMLUNG DER BRUCHSTUCKE 
EINE TASCHENALSGABE EESCBEINT NOCH 1921 


DIE LETZTEN TAGE GOTAMO BUDDHOS 

EINE MONUMENTAL -AUSGABE IVIED VOEBEEEITET 
SUBSKEiPTIONEN NTMMT DEE ITEELAG ENTGEGEN 


DER WAHRHEITPFAD 

DHAMMAPADAM 

TASCHENAUSGABE 

DIE LIEDER DER MONCHE UND 
NONNEN GOTAMO BUDDHOS 


KRISCHNAS WELTENGANG 

EIN INDISCHEE MYTHOS 





UNTEE DEE LEITUNG VON 
JUSTINIAN FEISCfl WUEDE DIESE TASOHEN- 
AUSGABE DEE MTDTLEEEN SAMMLUNG DEE 
EEDEN GOTAMO BUDDHOS IN EENEE AUP- 
LAGE VON 5000 EXEMPLAEEN BEI DEE 
WALDHEIM-EBEELE A. G IN WIEN IN DEN 
JAHEEN 1920-1921 HEEGESTELLT 















